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Григорий Нисский
Большое огласительное слово

 
Предисловие

 
Руководителям к благочестивой жизни необходимо огласительное слово, чтобы Церковь

могла приумножаться от приращения числа спасаемых, когда преподаваемое слово веры дости-
гает и до слуха неверных. Но не один и тот же способ учения пригоден для всех приступающих
к слову. Напротив того, надлежит соображать оглашение с разностями верований, имея в виду
одну и ту же цель слова, но неоднообразно пользуясь ведущими к ней средствами. Ибо иными
понятиями предзанят иудействующий, а иными – живущий в эллинстве; аномей же, манихей,
последователи Маркиона, Валентина, Василида и остальной список заблуждающихся по раз-
ным ересям, поскольку каждый из них предзанят собственными своими понятиями, делают
необходимым вступать в борьбу с их собственными предубеждениями. Ибо с родом болезни
соображать должно и способ врачевания: не уврачуешь одним и тем же в эллине многобо-
жие и в иудее неверие в единородного Бога; и введенных в заблуждение ересями не отвра-
тишь одним и тем же от обманчивых, ими составленных понятий о догматах. Чем исправил
бы иной Савеллиева последователя, тем не окажет пользы аномею; спор с манихеем не будет
полезен иудею. Но, по сказанному, надлежит смотреть на предубеждения в людях и вести речь
сообразно с заблуждением каждого при всяком собеседовании, предварительно излагая некие
начала и разумные требования, чтобы из признаваемого согласно обеими сторонами мысль
последовательно раскрывалась сама собою.

Поэтому, когда идет собеседование с кем-либо из эллинствующих, хорошо положить
такое начало речи: спросить, предполагает ли он, что есть Божество, или согласен с учением
атеистов? Если утверждает, что Бога нет, то пусть искусно и премудро распоряжаемым в мире
приведен будет к признанию, что есть некая сила, показывающая этим о себе, что она превыше
всего. Если же не сомневается, что Бог есть, но склоняется на предложения множества боже-
ства, то будем с ними рассуждать в таком порядке: совершенным или недостаточным признает
он Божество? И так как, вероятно, естеству Божию припишет совершенство, то потребую у него
совершенства во всем, что умопредставляется в Божестве так, чтобы не представлялось оно
смешанным из противоположностей, из недостаточного и совершенного. Но будет ли подле-
жать умозрению относительно к силе, или относительно к понятию о добре, или относительно
к премудрости, нетлению и вечности и всякому иному боголепному представлению; на осно-
вании этого рассуждения согласно признаем о естестве Божием, что во всем усматривается
совершенство. Когда же будет уступлено нам это, тогда нетрудным сделается ум, развлекае-
мый множеством богов, привести к исповеданию единого Божества. Ибо если соглашается о
подлежащем признавать его во всем совершенным, утверждает же, что много совершенных,
у которых отличительные черты те же, то по всей необходимости должен будет у не различа-
ющихся никаким видоизменением, но представляемых в одних и тех же чертах или указать
особенность, или, если мысль не находит ничего особенного, не придумывать различия в том,
в чем нет различающего. Ибо, если не отыскивает ни такой разности, что одно больше, а другое
меньше, так как понятие совершенства не допускает меньшинства; ни такой, что одно хуже,
а другое предпочтительнее, потому что никто не предположит Божества в том, чему не вовсе
чуждо наименование худшего; ни такой, что одно старо, а другое ново, ибо не всегда существу-
ющее не подходит под понятие о Божестве; напротив того, и само понятие о Божестве одно,
потому что, согласно с разумом, ни в чем не отыскивается никакой особенности: то погре-
шительное представление множества богов по всей необходимости принуждено ограничиться
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исповеданием единого Божества. Если равно приписываются благость и справедливость, пре-
мудрость и могущество, одним и тем же образом признаются нетление и вечность, а также
всякое благочестивое умопредставление, то устранением всякой во всяком отношении разно-
сти необходимо устраняется из догмата мысль о множестве богов, так как тождество во всем
к единому догмату возводит и веру.
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Глава 1. Бытие Сына Божия

 
Но как слово благочестия и в единстве естества усматривает некое различие ипостасей,

то, чтобы спором с эллинами учение наше не было увлечено в иудейство, искусным неким
различением понятий надлежит опять исправить погрешности и в этом. И не признающие наш
догмат не допускают, что Божество бессловесно. Признаваемого же ими достаточно к утвер-
ждению нашего учения. Ибо, кто признает, что Бог не бессловесен, тот, без сомнения, согла-
сится, что небессловесный имеет слово. Но подобоименно называется словом и человеческое
слово. Поэтому если скажет, что подобно нашим словам разумеет и Божие слово, то следу-
ющим образом возведется к высшему понятию. По всей необходимости должно верить, что
слово, как и все прочее, сообразно с естеством. Ибо и в человечестве усматриваются некая
сила, и жизнь, и мудрость; но по сей подобоименности никто не будет представлять себе, будто
бы в Боге таковы же и жизнь, и сила, и мудрость; напротив того, по мере нашего естества ума-
ляется с ним вместе и значительность таковых именований. Поскольку естество наше тленно и
немощно, то и жизнь поэтому скорогибнуща, и сила не самостоятельна, и слово летуче. В рас-
суждении же Естества верховного, с величием созерцаемого в Нем, возвышается и все утвер-
ждаемое о Нем. Поэтому о Слове Божием будет признано, что, хотя называется Оно Словом,
однако же не имеет сходства с нашим словом, преходящим в нечто неосуществившееся, и не в
одном порыве произносимого вся Его ипостась. Напротив того, как наше естество, будучи ско-
ротечным, имеет скоротечное и слово, так Естество нетленное и всегда сущее имеет вечное и
самостоятельное Слово. Если же вследствие этого будет признано, что Слово Божие существует
вечно, то по всей необходимости должно будет признавать, что ипостась Слова – в жизни. Ибо
непозволительно думать, будто бы Слово, подобно камням, существует неодушевленным. А
если существует нечто как разумное и бесплотное, то, конечно, оно живет. Если же разлучено
с жизнью, то, без сомнения, уже не ипостась. Напротив того, доказано, что нечестиво призна-
вать Божие Слово неипостасным. Итак вследствие этого доказано также, что Слово это должно
представлять себе в жизни. Поскольку же, по всей вероятности, всякий уверен, что естество
Слова просто и не показывает в себе никакой двойственности и сложности, то никто не будет
представлять себе Слова в жизни по причастию жизни. Ибо если утверждать, что одно состоит
в другом, то такое предположение не исключает сложности; напротив того, когда признана
простота Слова, по всей необходимости надобно думать, что Слово есть не причастие жизни,
а сама жизнь. Поэтому если Слово живет, будучи самой жизнью, то, конечно, имеет силу сво-
бодного произволения, потому что ничто не имеющее произволения не принадлежит к числу
живых. Вследствие же сказанного благочестиво заключить, что произволение это и могуще-
ственно. Ибо если кто не признает могущественным, то этим самым подает, конечно, мысль о
бессилии. Но понятие о бессилии далеко от понятия о Божестве, потому что в Божественном
естестве не представляется ничего несообразного. По всей необходимости силу Слова должно
признавать такой же, каково и преднамерение, чтобы в простом не оказывалось какого-либо
смешения и стечения противоположностей – бессилия и силы, усматриваемых в одном и том
же преднамерении, если только на одно достанет у Него силы, а для другого Оно бессильно.
Необходимо также признавать, что произволение Слова, на все имея силу, не имеет наклонно-
сти ни к чему худому, потому что всякое стремление ко злу чуждо естеству Божию. Напротив
того, что есть доброго, всего того хочет, а чего хочет, то, без сомнения, для Него возможно;
возможного же не оставляет Оно неисполнимым, но всякое произволение сделать доброе при-
водит в действенность; добро же – мир и все, что в нем оказывается мудрого и искусного. Итак,
все есть дело Слова живого и самостоятельного, потому что Оно Слово Божие, – Слова, сво-
бодно избирающего, потому что живет, Слова, могущего все, что ни избирает, Слова, избира-
ющего, без сомнения, доброе, премудрое и что только лучшее по значению.
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Итак, поскольку мир, как признано, есть нечто доброе, в предыдущих же словах дока-
зано, что мир есть дело Слова, свободно избирающего и имеющего силу творить доброе; и это
Слово есть иное с Тем, чье оно Слово (потому что это именование некоторым образом есть
относительное), и в названии «Слово» необходимо подразумевать и Отца Слова; не будучи
чьим-либо словом, Оно не было бы и Словом. Итак, если разумение слушающих по относи-
тельному значению названий различает и само Слово, и Того, от Кого Оно, то нет опасности,
чтобы наше таинство, находясь в противоборстве с эллинскими понятиями, уступило предпо-
читающим иудейское мнение; напротив того, равно избежит оно несообразности в учении и
эллинов и иудеев, исповедуя, что есть живое, действенное и творческое Божие Слово, которого
не допускает иудей, и что неразличны по естеству и само Слово, и Тот, от Кого Оно. Как о
своем слове говорим, что оно от ума, но не совершенно одно и то же с умом и не вовсе иное с
ним, поскольку оно от ума, т. е. нечто иное, а не ум; а поскольку приводит в обнаружение сам
ум, то не может быть представляемо инаковым от ума. Напротив того, будучи одно с ним по
естеству, каково в подлежащем; так и Слово Божие по самостоятельности Своей отличается от
Того, от Кого имеет ипостась, а поскольку показывает в Себе то же, что усматривается в Боге,
то по естеству есть одно и то же с Ним, находимым по тем же самым признакам. Ибо благость
ли, могущество ли, премудрость ли, вечность ли бытия, непричастность ли пороку, смерти и
тлению, совершенство ли во всем или что-либо совершенно этому подобное сделается призна-
ком, Входящим в понятие об Отце, то по тем же самым признакам найдешь и существующее
от Него Слово.
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Глава 3. Непостижимость Троицы

 
Поэтому, кто до точности вникает в глубины таинства, тот, хотя объемлет душой некое

скромное по непостижимости понятие об учении боговедения, не может, однако же, уяснить
словом этой неизреченной глубины таинства: как одно и то же и числимо, и избегает счисле-
ния; и раздельным кажется, и заключается в единице; и различается по ипостаси, и не делится
в подлежащем; и опять иное есть Тот, Кто имеет Слово и Духа. Но, когда уразумеешь разли-
чаемое в Них, единство естества не допускает опять разделения, так что держава единонача-
лия не делится, рассекаемая на разные Божества, и учение не согласуется с иудейским дог-
матом, но среди двух предположений проходит истина, низлагающая каждую из ересей, и из
каждой заимствующая для себя полезное. Ибо догмат иудея низлагается исповеданием Слова
и верою в Духа, а многобожное заблуждение эллинствующих уничтожается единством по есте-
ству, отвергающим мысль о множестве. Но опять по надлежащем исправлении нечестивого
предположения в том и другом пусть останутся из иудейского понятия единство естества, а
из эллинства – одно различие по ипостасям. Ибо как бы неким исправлением погрешающих о
едином есть число Троицы, а вдающихся в множество – учение о единстве.
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Глава 4. Ответ на возражение иудеев

 
Но если иудей прекословит этому, то наш ему ответ не будет для нас затруднителен

по собственному его учению. Ибо обнаружение истины исчерпается в догматах, в которых
он воспитан. Что Слово Божие и Дух Божий суть самосущно существующие силы, которыми
сотворено все пришедшее в бытие и содержатся все существа, это ясно доказывается богодух-
новенными Писаниями. Но достаточно упомянуть об одном свидетельстве, отыскивание же
многих предоставить более трудолюбивым. Сказано: «Словом Господним небеса утвердшиася,
и Духом уст Его вся сила их» (Пс. 72:6). Каким Словом и каким Духом? Слово – не речение,
и Дух – не дуновение. Ибо неужели подобным нашему естеству человекообразно будут пред-
ставлять себе и Божество и станут учить, что Творец Вселенной действует таким же, как и мы,
словом и таким же духом? Но произойдет ли от речений и от дуновения такая сила, достаточ-
ная к составлению небес и сил небесных? Ибо если Божие Слово подобно нашему речению и
Дух Божий подобен нашему духу, то у подобных, без сомнения, и сила подобна, и Божие Слово
имеет столько же силы, сколько и наше. Но не действенны и не ипостасны дыхания, исходя-
щие вместе с речениями. Не действенными и неипостасными выдают их, конечно, те, которые
Божие низводят до подобия с нашим словом. Если же, как говорит Давид, небеса утвердились
Словом Господним и силы их возымели состав свой в Божием Духе, то твердо таинство истины,
научающее исповедовать Слово в сущности и Дух в ипостаси.
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Глава 5. Переход к учению о Боговоплощении.

Создание человека и его свобода
 

Но, хотя бытия Божия Слова и Духа равно не оспорит и эллин из общих понятий, и иудей
на основании Писаний, однако же, домостроительства Бога Слова по человечеству равно не
одобрит каждый из них, находя невероятным и неприличным утверждать это о Боге. Поэтому
прекословящих из другого начала убедим поверить И этому. Веруют ли они, что приведено
все в бытие Словом и премудростью Создавшего Вселенную, или невероятно для них и это
положение? Но если не соглашаются, что созданием существ управляли Слово и премудрость,
то началом Вселенной поставят бессловесие и неискусство. Если же это нелепо и нечестиво,
то, без сомнения, соглашаются, что и по их признанию управляют существами Слово и пре-
мудрость. Но в предшествовавшем этому доказано, что Слово есть не само это речение, или
от какого-либо познания или от мудрости происшедшее, но некая по сущности существующая
сила, свободно избирающая все доброе и согласно с избранием имеющая возможность сделать
это. А так как мир есть добро, то причина его есть сила, вожде девающая и творящая добро.
Если же самостоятельность всего мира зависит от силы Слова, как показала последователь-
ность речи, то по всей необходимости и для частей мира не должно примышлять какой-либо
иной причины состава их, кроме того же Слова, Которым все пришло в бытие. Но пожелает
ли кто наименовать Его Словом, или премудростью, или силою, или Богом, или иным чем
высоким и досточтимым, не будем об этом беспокоиться. Ибо какое бы ни было найдено рече-
ние или имя, указывающее на подлежащее, обозначаемое этими звуками, есть одно – вечная
Божия сила, творящая существа, изобретающая дотоле неосуществленное, содержащая приве-
денное в бытие, предусматривающая будущее. Итак, этот Бог, Слово, Премудрость, Могуще-
ство, как оказалось, по связи речи есть Творец естества человеческого, не какой-либо необхо-
димостью приведенный к устроению человека, но по преизбытку любви приведший в бытие
такое живое существо. Ибо не должно было оставаться и свету Его незримым, и славе неза-
свидетельствованной, и благости неизведанной, и всему прочему, что усматривается в есте-
стве Божием, праздным, если бы не было наслаждающегося этим причастника. Поэтому если
человек для того и приходит в бытие, чтобы сделаться причастником божественных благ, то
по необходимости устраивается таким, чтобы ему быть способным к причастию благ. Как глаз
по причине естественно скрытого в нем луча бывает в общении со светом, врожденной силой
привлекая ему сродное, так необходимо было в естестве человеческом сраствориться чему-
то сродному с Божеством, чтобы сообразно с этим желать ему свойственного. Ибо и в есте-
стве бессловесных что получило в удел жить в воде и в воздухе, то и устроено сообразно с
каждым родом жизни, так что по известному сложению тела в том и другом из бессловесных
свойственны и сродны одному воздух, другому вода. Так и человеку, приведенному в бытие
для наслаждения божественными благами, должно было иметь в естестве что-либо сродное
с тем, чего он причастен. Поэтому-то украшен он и жизнью, и словом, и мудростью и всеми
боголепными благами, чтобы по причине каждого из этих даров иметь ему вожделение свой-
ственного. Поскольку же в числе благ, свойственных естеству Божию, находится и вечность,
то надлежало, без сомнения, естеству нашему по устройству своему не быть лишенным удела
и в ней и иметь в себе бессмертие, чтобы по врожденной ему силе могло познавать превыс-
шее Существо и желать вечности Божией. Это и книга миробытия многообъемлющим словом
выразила в одном речении, когда говорит, что человек сотворен по образу Божию. Ибо в этом
подобии по образу заключается, конечно, исчисление отличительных черт Божества, и к такому
учению близко то, что исторически рассказывает об этом Моисей, в виде повествования пред-
лагая нам догматы. Этот рай, это отличительное свойство плодов, вкушение которых служит
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не к наполнению желудка, но дает вкусившим ведение и вечность жизни, – все это согласно
с тем, что о человеке усмотрено нами прежде, а именно что естество его первоначально было
доброе и изобиловало благами.
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