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Предисловие к Русскому

изданию 1866 г
 

Аббат Бенедиктинского ордена, Д. М. Августин Кальме,
сочинение которого мы предлагаем читателям, родился во
Франции, в Мениль-ла-Горн в Коммерси, в 1672 году. В
1728 году, т. е. на 56 году от рождения, он был назначен аб-
батом в Сенорес, что в Лотарингии. Скончался он в Пари-
же в 1757 году, – на 85 году от рождения. Кальме известен,
как писатель исторический и как экзегет. Предлагаемое чи-
тателю сочинение «О явлениях духов» написано Кальме на
французском языке. Мы перевели его со второго немецкого
издания 1856 года.

При переводе на русский язык этого сочинения мы сочли
нужным сделать в нем некоторые изменения. Прежде все-
го мы отделили все относящееся к несомненно истинным
фактам. Такими фактами мы считаем те которые признаны
несомненно истинными Св. Писанием и преданием Церкви.
По самому содержанию своему, эта часть – характера вполне
богословского и потому серьезного. Истины, здесь изложен-
ные, заимствованы или из Св. Писания или из Истории Пра-
вославной Восточной Церкви. Сюда вошли сведения о явле-
ниях добрых и злых духов, о том виде, в каком они являлись
людям, об их отношении к людям и деятельности их на земля



 
 
 

по соизволению и допущению Промысла Божия; далее изло-
жены факты, заимствованные из Священного Писания и из
истории Церкви, об одержимых злыми духами; наконец пе-
реданы факты, заимствованные из Св. Писания из Истории
Церкви, о явлении душ отошедших людей. В общих замеча-
ниях критически рассмотрены возражения, делаемые отно-
сительно изложенных в исследовании предметов. Утвержда-
ясь Св. Писанием и преданием Церкви, изложенные истины
основываются на началах нашей веры и на началах нашего
разума в подчинении его вере.

Таким образом в этой части изложены факты вполне до-
стоверные, совершенно истинные, нисколько не подлежащее
сомнению.

Здесь не лишним считаем заметить, что кроме фактов,
заимствованных из сочинения Дома Кальме и изложенных
не в том порядке, в каком они изложены были в оригинале,
мы о своей стороны сделала много дополнений и изменений,
необходимых при переводе на русский язык.

Другая часть есть собрание языческих мнений, анекдо-
тов, средневековых поверий, суеверных рассказов, предрас-
судков и заблуждений о гениях, духах, об отошедших душах,
о магии и волшебстве. Здесь изложены мнения язычников
о природе, происхождении и назначении гениев добрых и
злых, об отношении их к смертным, и о том виде в каком они
являлись людям, по представлению язычников. Сведения о
гениях заимствованы нами из тех сочинений, который цити-



 
 
 

рованы в подстрочных примечаниях.
У Кальме мы заимствовали только сведения о мнениях

греков и римлян относительно гениев, остальное всё прибав-
лено нами. Далее переданы нами два, три факта, заимство-
ванные у Кальме из народных поверий и суеверий относи-
тельно явления злых духов, всеми силами стремящихся за-
владеть человеком. С нашей стороны сделана критическая
оценка этих фактов, которые рассмотрены нами с историче-
ской стороны. Сюда же мы отнесли и нелепое поверье наро-
да о возможности телесного сообщения со злыми духами,
заимствовав некоторые рассказы у Кальме, а некоторые из
истории язычества об обманах жрецов, о которых у Кальме
не упомянуто; в конце главы мы привели два факта, подоб-
ные выше приведенным и объяснили их. Этим оканчивается
первый отдел части.

Во втором отделе нами изложены народные языческие и
средневековые поверья о домовых, о привидениях и об ото-
шедших душах. В главе о домовых мы прибавили несколько
строк в начале, а в конце сделали несколько самых кратких
замечаний о переданных Кальме рассказах; в  главе о при-
видениях мы не делали никаких изменений, ни замечаний,
как потому, что и сам Кальме критически рассматривает все
приведенные им рассказы, так и потому, что замечания в
следующей главе и особенно общие заключительные замеча-
ния относятся к привидениям, происхождение которых там
раскрыто.



 
 
 

В главах об отошедших душах мы изложили мнения языч-
ников и средневековые поверия о явлениях отошедших душ
и об отношении их к живым людям, прибавив, со своей
стороны, к фактам, переданным Кальме, некоторые мнения
язычников. Критические замечания о явлениях отшедших
душ написаны нами потому, что у Кальме не представле-
но относительно поверий, приведенных им, никаких замеча-
ний. Приведенные факты или анекдоты мы старались объяс-
нить самым простым и естественным образом. Эти объясне-
ния могут относиться к рассказам о домовых и привидени-
ях потому, что все приведенные нами рассказы о явлениях
домовых, привидений и отошедших душ по характеру явле-
ний, действий и отношений к людям весьма похожи друг на
друга. Это последнее обстоятельство было причиною того,
что все рассказы о домовых, привидениях и душах отошед-
ших людей мы отнесли к одной категории.

Сюда же отнесли мы и гадания язычников и народные по-
верья о состоянии загробной жизни потому, что эти сказки
и поверия по своему характеру имеют связь с рассказами об
отошедших душах. Сведения об этих гаданиях и поверьях
заимствованы нами из трактата Кальме: «О вампиризме».
Критическая их оценка сделана с нашей стороны. Третий от-
дел посвящен исследованию о магии, о волшебстве, о колду-
нах и ведьмах. В общих замечаниях о магии и волшебстве
многое заимствовано нами у Кальме, многое мы прибавили
со своей стороны. Здесь мы определили, что можно считать



 
 
 

истинным и что считать ложным в рассказах о магии, разде-
лив магию на белую, или основанную на началах и законах
физики и механики, химии и медицины, и чёрную, то есть
выродившуюся из стремления человека подчинить себе сти-
хии мира видимого и существ мирa духовного и возникшую
из народных поверий о действиях таинственных магов или
жрецов, которые умели для своих целей так поставить себя
в отношении к простому народу, что последний, не будучи
в состоянии понять хитрости и ловкости магов, все их дей-
ствия и фокусы объяснял как следствие сношений их с су-
ществами подземного мира.

В следующих главах мы указали, как было положено на-
чало магии и каких результатов она достигла в своем разви-
тии. В главах о колдовстве мы представили только то, что
рассказывается у Кальме – из нелепых поверий и суеверий о
силе и могуществе колдунов и ведьм, которые будто имели
влияние на стихии мирa, на людей и животных, летали по
воздуху, являлись на шабаши и проч. и проч. В общих за-
ключительных замечаниях мы в немногих словах коснулись
по возможности всех фактов, изложенных нами в предыду-
щих главах.

В исследовании о вампирах мы представили народные по-
верья и суеверия, предрассудки и анекдоты о вампирах и
бруколаках так, как они представлены у Кальме, без всяких
почти прибавлений, напротив, с необходимыми сокращени-
ями, т. е. мы опустили все то, что не относилось по содержа-



 
 
 

нию своему к рассказам о вампирах. Мы представили рас-
сказы о вампирах в особой части потому, что они имеют
связь с рассказами о духах, их явлениях, домовых, привиде-
ниях и т. подобном, только как суеверия и народные поверья.
В других отношениях между рассказами о явлениях духов,
домовых, привидений и т. п. и между рассказами о вампи-
рах нет связи. Чтобы не отвлекать внимания читателя при
чтении книги, мы сделали указанные прибавления и допол-
нения не под строкой, а в тексте.

Сочинение Д. М. Кальме имеет целью – указать истинный
путь для обсуждения различных рассказов о мире духовном
сохранившихся в исторических памятниках, в различных за-
писях из древней и средневековой жизни народов. Цель его
– указать настоящий путь для определения и решения, какие
из рассказов о явлениях духов и душ отшедших людей нужно
признать истинными, несомненными, и какие из них должно
отвергнуть. Для этой цели приведены некоторые рассказы,
о которых необходимо было упомянуть здесь, и критически
рассмотрены.

Сочинение Кальме издано было около половины XVIII
века в то время, как во Франции начал пробуждаться дух
свободомыслящей философии, которая на основании успе-
хов в изучении естественных наук думала отвергнуть все
духовное, сверхчувственное. Cyeвеpиe большинства, приме-
шивавшего к вечным истинам откровения бредни своего во-
ображения, или принимавшего на веру умышленные выдум-



 
 
 

ки, подавало удобство новым мыслителям, нападая на эти
заблуждения, нападать и на истину. Потому-то важно было
в то время собрать все сказания о явлениях духовного мира,
отделив истинное от ложного. Но связанный еще сетью Рим-
ско-католических преданий, Калмет не решается чисто вы-
сказать свое мнение о многих преданиях, очевидно не имею-
щих характера истины. Перемешивая истинное с неверным
или сомнительным, он ослабляет этим и силу истинных сви-
детельств.

Русские переводчики могли прямее отнестись ко многим
из сказаний, приведенных Кальме. Вполне веря согласно с
учением Православной Церкви в бытие духов и в возмож-
ность явления их во всякое время, когда то угодно Владыке
живых и мертвых, Промыслителю человека, мы можем тем
не менее критически рассматривать средневековые легенды
Запада. Изучение Природы, ее сил и законов, далеко подви-
нувшееся в течение ста тридцати лет, дает возможность объ-
яснять естественным образом многое, что для Кальме каза-
лось еще необъяснимым естественным путем.

Издание в русском переводе сочинений Кальме в настоя-
щее время имеет свои побудительные причины и свое зна-
чение. В обществе мы видим с одной стороны распростра-
нение неверие во все духовное, во все сверхчувственное.
Подтверждение веры в бытие духов несомненным свидетель-
ством Священного Писания и преданий Церкви, всеобщей
верою народов, которая высказывается и в самих суевери-



 
 
 

ях, для беспристрастного мыслителя есть самое лучшее ру-
ководство к истинному знанию, – с другой стороны, как это
часто бывает в века неверия, рядом с ним идет и грубое суе-
верие. Теперь явилось много приверженцев так называемо-
го спиритизма или учения о сношениях с душами умерших
и об откровениях, какие они сообщают. Сочинение Кальме
представит не мало рассказов, сходных с рассказами спири-
тов. Мыслящий человек увидит, что шарлатанство умело и
прежде пользоваться доверием неопытных люден для своих
целей. Спириты нередко приводят в подтверждение своего
учения средневековые рассказы о явлениях духов; не смотря
на то, что выдают свое учение, как новость, как наставшее
только в последние годы откровение тайн загробного мира.
Читатель увидит, что если истина бытия духов древняя, то и
заблуждения, которые примешиваются к этой истине, не но-
вость спиритов, но повторение старых заблуждений. Неве-
рие и суеверие – это Сцилла и Харибда, которыми часто по-
глощается утлый член человеческой мысли, пустившейся в
морс исследований. Только тот, кто путеводной звездой для
себя имеет маяк веры, безопасно может достигнуть приста-
ни.



 
 
 

 
Раздел I. Сведения о явлениях

ангелов, злых духов и отошедших
душах, заимствованные из Св.
Пиcaния и из преданий Церкви

 
При бесчисленном множестве рассказов о явлениях ду-

хов, ложных, порожденных невежеством, суеверием и пред-
рассудками и таким образом своею собственною ложью под-
рывающих веру в самые действительные явления духовных
существ, а этим и самую веру в существование мира духов-
ного с одной стороны, и при так распространенном в насто-
ящее время неверии в действительность этих явлений и это-
го мирa с другой, знакомство с такими фактами этих явле-
ний. действительность которых стояла бы выше всякого со-
мнения и которые следовательно неопровержимо доказывал
бы бытие мира духовного, – есть, очевидно, дело настоятель-
ной нужды и весьма важно для истины этого бытия. С це-
лью этого знакомства мы представляем собрание утвержда-
ющих эту веру сведений о явлениях ангелов, злых духов в
отшедших душ, заимствованных из Св. Писания и из преда-
ний Церкви, с замечаниями в пользу несомненной истинно-
сти этих сведений.



 
 
 

 
Глава I. Явления добрых

ангелов, представляемые Св.
Писанием Ветхого Завета

 
Книги Ветхого Завета передают нам много фактов явле-

ния добрых ангелов. Пред входом в земной рай поставлены
были херувимы (Быт, III, 24); ангелы являлись Аврааму и
предвозвестили ему рождение сына (Быт. XVIII. 1-10); яв-
лялись Лоту и предсказали ему погибель Содома и других
нечестивых городов (Быт. XIX); ангел говорил с Агарью в
пустыне (Быт. XXI, 17); Иаков на пути в Месопотамию ви-
дел во сне Ангелов, восходивших и нисходивших по таин-
ственной лествице (Быт. XXVIII, 12); ангел же открыл Иако-
ву тайну, как достигнуть того, чтобы овцы рождались пест-
рые (Быт. XXXI. 10. 12), – и боролся с ним на обратном пути
его из Месопотамии (Быт. XXXII). – Все это были добрые,
благотворные ангелы света. Равным образом и тот Ангел, ко-
торый говорит, с Моисеем на Xopив из горящего тернового
куста (Исх. III, 6–7) и вручил ему на горе Синай скрижали
закона и которому обыкновенно усвояется имя Божие, пото-
му что он действовал по поручению и уполномочию Божию
(Исх. III, 2); Ангел, который днем в виде темного, а ночью
в виде светлого облака вел евреев по пустыне; Ангел, гово-
ривший с Валаамом и грозивший умертвить у него ослицу



 
 
 

(Числ. XXII), – Все это, без сомнения, были также добрые
Ангелы. То же нужно сказать и о том Ангеле, который с об-
наженным мечом в руке являлся Ииcycy Навину в равнине
Иерихонской (Иис. Нав. V, 1315), назвав себя при этом ар-
хистратигом небесных сил (Иис. Нав. V, 1315). Справедливо
полагают, что это был тот самый Архангел Михаил, который,
по свидетельству Апостола Иуды (Иуд, 19), спорил с сатаной
о теле Моисеевом. Ангел являлся жене Маноя и потом са-
мому Маною и возвестил ему рождение Сампсона (Суд. XIII,
5). Ангел возвестил Гедеону, что он освободит израильтян
от рабства моавитян (Суд., VI, 12). Архангел Гавриил являл-
ся Даниилу в Вавилоне (Дан. VIII, 1517). Рафаил сопровож-
дал молодого Товию в Мидию (Тов. V, 45). Пророк 3axapия
в своей книге упоминает о явлении ему Ангела (Захар. 1, 9,
10, 11).

В книгах Ветхого Завета самый престол Саваофа изобра-
жается в таких чертах: Господь восседает на Херувимах (Пс.
LXXIX, 2), пред Его престолом предстоят семь высших ду-
хов (Апок. I. 4; Дан. VII, 10; Евр. I, 14.), всегда готовых ис-
полнять его волю (Цар. ХХII, 19. 20); четыре херувима вечно
воспевают ему хвалу и с молитвой повергаются ниц пред Его
Высочайшей Святостью.



 
 
 

 
Глава II. Явления добрых
Ангелов, представляемые

книгами Нового Завета
 

В Св. Писании Нового Завета передается также множе-
ство случаев явления добрых Ангелов. Архангел Гавриил
является 3axapии, отцу Святого Иоанна Крестителя, и воз-
вещает ему рождение сына, имевшего быть предтечей Мес-
сии (Лук. I, 1120). Когда иудеи увидели, что Захария, пробыв
в храм долее обыкновенного, вышел из него немым, то при-
няли за несомненное, что ему было во храме видение (там
же ст. 21, 22). Тот же самый Архангел Гавриил предвоз-
вестил Пресвятой Деве Mapии рождение от нее Сына Бо-
жия (Лук. 1, 2638). Когда Господь Иисус родился в Вифлее-
ме Ангел Господень ночью явился пастырям (Лук. 11, 912) и
и благовествовал им о рождении в Вифлееме Спасителя ми-
ра. Далее можно признать за нecoмненное, что звезда, кото-
рая являлась приходившим для поклонения младенцу Иису-
су волхвам и привела их прямым путем к Иерусалиму и от-
туда в Вифлеем, была управляема добрым Ангелом   (Мф.
11, 2,7, 9, 10). Праведный Иосиф по требованию небесного
вестника, вместе с младенцем Иисусом и его матерью бежал
в Египет для того, чтобы таким образом избавить Святого
младенца от рук жестокого Ирода. Этот же Ангел сообщил



 
 
 

Иосифу о смерти Ирода и повелел ему теперь возвратиться
в свою отечественную землю (Мф. 11, 1323).

После искушения Иисуса Христа в пустыне, приступили
к нему Ангелы и служили ему (Мф, IV, 11). Искуситель го-
ворит Иисусe: «Бог заповедает Ангелам своим хранить Те-
бя, и на руках понесут Тебя, да не преткнешься о камень
ногою твоею (Мф, IV, 6). Слова эти заимствованы из девя-
тидесятого псалма Давидова (11. 12 ст.) и доказывают веру
иудеев в бытие Ангелов хранителей. Спаситель подтвержда-
ет истину существования таких Ангелов, когда говорит, что
Ангелы детей постоянно созерцают лицо Его небесного от-
ца (Мф. XVIII, 10). На последнем суде добрые Ангелы отде-
лят праведных от грешников (Мф. XIII, 49) и ввергнут греш-
ников в вечный огонь (ст. 50).

Во время душевной борьбы Иисуса Христа в Гефсиман-
ском саду пред Его страданиями укреплял Его Ангел, со-
шедший с неба (Лук., XXII, 43).

После Его воcкресения, Ангелы являлись святым женам,
которые пришли ко гробу Спасителя за тем, чтобы пома-
зать Его тело. По свидетельству книги деяний Апостольских,
Ангелы явились Апостолам непосредственно по вознесении
Христа на небо (Деян. 1, IIIII). Ангел Господень отворил две-
ри темницы, в которой заключены были Апостолы, и вывел
их оттуда (Деян, V, 9). В той же книге св. Стефан учит нас,
что закон дан иудеям при служении Ангелов (Деян, VII, 53).

Св. Апостол Петр, будучи заключен в темницу, освобож-



 
 
 

дается из нее Ангелом (Деян, XI, 79), который потом прохо-
дит с ним одну улицу и скрывается. Когда св. Петр посту-
чался в двери дома, в котором тогда находились верные, то
никто из ннх и верить не хотел, чтобы это был сам Петр: все
подумали, что стучится и говорит его Ангел.

Апостол Павел так же признавал существование Ангелов
и действительность их явлений (1 Кор., VI; 3. Галл., III, 19).
Когда этот Апостол раcсказывал собравшемуся около него
народу, как он на пути в Дамаск повергнут был на землю, фа-
рисеи, присутствовавшие при этом, заметили тем, которые
вопили против Павла: «если дух, или Ангел говорил ему, нам
не должно противиться Богу» (Деян. XXIII, 9). Св. Еванге-
лист Лука говорит, что в Троаде Павлу было ночью видение,
что ему именно явился Македонянин (вероятно, ангел-хра-
нитель Македонии) и просил его прийти в Македонию для
проповедования Евангелия (Деян. XVI, 9.).

Св. Иоанн Богослов в Апокалипсисе говорит о семи Анге-
лах, которым вверен надзор над семью малоазийскими церк-
вями. Известно, что именем Ангелов называются здесь у
Иоанна епископы этих церквей. Но, по церковному преда-
нию, каждая церковь имеет и своего Ангела-хранителя. В
Апокалипсисе вообще представляется много различных ви-
дения и явлений Ангелов. Святой Иоанн Богослов, напри-
мер, говорит: «И видел я четырех Ангелов, стоящих на че-
тырех углах земли, чтобы не дул ветер ни на землю, ни на
море, ни на какое дерево. И видел я иного Ангела, восходя-



 
 
 

щего от востока солнца и имеющего печать Бога живого. И
воскликнул он громким голосом к четырем Ангелам, кото-
рым дано вредить земле и морю, говоря: не делайте вреда ни
земле, ни морю, ни деревьям, доколе не положим печати на
челах рабов Бога Нашего».

Если предсказания греческих и других оракулов справед-
ливо признаются делом злого духа, то с равным правом, что
истинным пророкам и богопросвещенным мужам Бог давал
знать будущее посредством добрых Ангелов.

Так Архангел Гавриил послан был Богом к Даниилу (Дан.
XVIII, 16; XIX, 21.) сообщить ему о судьбах четырех вели-
ких монархий, о семидесяти седьминах и об окончании пле-
на Вавилонского. Пророк Захария ясно говорит, что Ангел
сообщил ему все то, что он говорит, и повторяет это замеча-
ние в нескольких местах своей книги(Зах. 1. 9, 13, 14, 19; II,
3, 4; IV, 1, 4, 5; V. 5. 10). То же говорит и Св. Иоанн Бого-
слов в своём Апокалипсисе, именно он говорит, что к нему
послан был Богом Ангел, и открыл ему все то, что он сооб-
щил церквям (Апок. 1. 1.). В другом месте Апокалипсиса (X.
8, 9; XI. 1, 2, 3 е д.) св. Иоанн Богослов упоминает также об
Ангеле, который говорил с ним и в присутствии его измерял
Небесный Иерусалим. Святой Апостол Павел говорит в сво-
ём послании к Евреям  (Евр. 11, 2.) «если Ангелами возве-
щенное слово было твердо…» и пр.



 
 
 

 
Глава III. Об Ангелах-хранителях

 
Слово Божие как Ветхого, так и Нового завета и равно как

отцы Церкви и церковная история ясно учат нас, что не толь-
ко каждый верующий, но и каждое человеческое общество,
каждый народ, каждое государство, каждая церковь имеют
своих Ангелов-хранителей, – и представляют факты явлений
и действий этих Ангелов. Так Евангелист Матфей передает
нам, что Иисус Христос, убеждая уважать каждого верующе-
го, сколько бы ни казался он малым и слабым, сказал Апо-
столам: блюдите, да не презрите единого от малых сих: гла-
голю бо вам, яко Ангелы их на небесах выну видеть в лице
Отца Моего Небесного (Мф. XVIII, 10.). Апостол Павел го-
ворит: не все ли суть служебные дуси; во служение посылае-
мы, за хотящих последовать спасение? (Евр. 1. 14.). В обоих
местах очевидно утверждается бытие Ангелов-хранителей.

Книга Деяний Апостолов передает нам такое событие.
Когда Апостол Петр, освобожденный из темницы Ангелом,
пришел к тому дому Марии, матери Евангелиста Марка , иде-
же мнози быша собрани и молящеся, и стал стучаться в
дверь, то все подумали, что стучится не сам Петр, а его Ан-
гел (Деян, XII, 1216). Это событие очевидно указывает на су-
ществование в первенствующей церкви веры в Ангелов-хра-
нителей частных лиц. Православная церковь в лице своих
отцов и учителей всегда верила и учила, что к каждому ве-



 
 
 

рующему приставлен особый Ангел-хранитель. Уже в кни-
ге Ермы Пастырь сказано: «Два духа находятся при челове-
ке: один дух добрый, другой дух злой»(Herm. Pastor. Mendat.
6. Patr. Apost. pag. 361., Hefele.).

Св. Василий Великий говорит: «С каждым из верных есть
Ангел, который, как детоводитель и пастырь, управляет его
жизнью, против сего никто не будет спорить, помня слова
Господа, сказавшего: не презрите единого от малых сих, яко
Ангелы их выну видят лице Отца Моего Небеснаго (В 3 кн. О
Св. Духе Св. Вас. част. 3. стр. 130–132.). Эта истина часто
высказывается Василием Великим, Григорием Богословом,
Иоанном Златоустом и другими отцами и учителями Церк-
ви.

В Писаниях Ветхого Завета истина эта представляется,
правда, не в такой степени ясности и определенности, как
в Новом Завете, но тем не менее представляется довольно
ясно. Так в книгах Ветхого Завета передается много таких
событий, в которых нельзя не видеть действий свойствен-
ных Ангелам-хранителям. Таковы, напр. следующие собы-
тия: Ангел был видимым спутником Товии в Раги, избавил
его от опасности при Тигре, давал ему благотворные сове-
ты, располагал все ко благу и, что все более послужило к
счастью благочестивого семейства, устроил, устроил исце-
ление Товита  (Тов. V. 4–17. VI. 2–18.  IX. 1–16, XI. 2–14.).
В книгах Царств говорится, что Пророк Илия в своём див-
ном служении неоднократно получал и пособие и наставле-



 
 
 

ния и руководство от Ангела  (3 Царст. XIX. 2–19.). Авра-
ам, посылая раба своего, для снискания жены сыну своему,
говорил ему между прочим:  Господь Бог… послеть Анге-
ла своего пред тобою, и поймеши жену сыну моему Исааку
оттуду  (Быт. 24 гл. ст. 7.). Есть места в Ветхом Завете,
которые по единогласному пониманию занимавшихся тол-
кованием Писаний Ветхого Завета Отцов Церкви, заключа-
ют учение об Ангелах-хранителях. Таковы главным образом
следующие места: ополчится ангел Господен (с подлинника
Еврейского: ополчатся Ангелы Господни ) окрест боящихся
Его и избавить их (Псал. 33 ст.8.), и другое следующее ме-
сто: не прийдет к тебе зло и рана не приближится телеси
твоему. Як Ангелом своим заповесть о тебе, сохранити тя
во всех путех твоих (Пс. X, 13–21.). Достаточно ясные ука-
зания представляет Свящ. Писание и в пользу той мысли,
что и каждое человеческое общество, каждый народ и каж-
дая церковь имеют своих особых Ангелов-хранителей. Так
пророк Даниил говорит о молитвенном предстательстве пе-
ред Богом двух Ангелов-народоблюстителей, Ангела-наро-
доблюстителя, или князя Персидского Царства и Ангела-на-
родоблюстителя народа Израильского. Первый Ангел молил
Бога об удержании народа Израильского под владычеством
Персидского Царства, другой, напротив, молился об осво-
бождении этого народа от ига Персидского. Даниил говорит
также, что вместе с этими двумя Ангелами обращался с мо-
литвою к Богу Ангел князь Еллинского Царства (Дав. X. 20.).



 
 
 

Если же не только народ Израильский, но также и народы
Персидский и Еллинский имели своих особых Ангелов-по-
кровителей, то отсюда можно с правом заключить, что и каж-
дый другой народ имеет своего Ангела-хранителя. – Еван-
гелист Иоанн в первой главе Апокалипсиса передает слова
Господа о семи Ангелах семи церквей Малоазийских (Ап. 1.
20.).

Правда, как мы сказали уже, под именем Ангелов здесь
должно разуметь и епископов этих церквей, но в то же время,
по учению Отцов Церкви, здесь должно видеть и выражение
той истины, что каждая церковь имеет своего Ангела-храни-
теля. «Я уверен, говорит напр. Григорий Богослов, что осо-
бенный Ангел покровительствует каждую церковь, как на-
учает меня Иоанн в откровении»  (Слов. 42. Твор. св. Отц.
с Русск. перев. Том. 4. стр. 33.). Эта истина всегда ясно при-
знавалась православной церковью. Святой Василий Великий
писал к пресвитерам Никопольским: «Вас печалит, что из-
вергнуты вы из ограды стены: но вы водворяетесь в кровь
Бога Небесного и с вами Ангел-хранитель церкви»  (Письм.
230. Твор. св. Отц. Васил. Ч. 1. стр. 177.). Григорий Бого-
слов, прощаясь с кафедрой Константинопольской, воскли-
цал: «простите Ангелы, назиратели сея церкви»  (Слов. 42.
Том. 4. стр. 50.). Итак существование и явления Ангелов в
Св. Писании и в церкви представляются несомненными сви-
детельствами.



 
 
 

 
Глава IV. В каком виде

являлись добрые Ангелы?
 

Более обыкновенный вид, в каком, по сказаниям Ветхого
и Нового Заветов, являлись добрые Ангелы, – был человече-
ский: в таком виде являлись они Аврааму, Лоту, Иакову, Мо-
исею, Иисусу Навину, Маною – отцу Самсона, Давиду, То-
вии, пророкам. Ангел, явившийся Иисусу Навину в равни-
не Иерихонской, имел вид воина, так что Иисус должен был
спросить его: «Наш ли еси или от супостат наших?» (Иисус.
Нав. V. 13.). В человеческом образе являлись Ангелы свя-
тым жёнам, по воскресении Спасителя.

Но иногда Ангелы являлись и не в человеческом, а в ка-
ких-нибудь других образах; так напр. Моисею явился Ангел
в горящей купине  (Исх. III. 3. 4.) и путеводил Израильтян
по пустыне в виде столпа днем облачного, а ночью огненно-
го (Исх. XIII. 21, 22.).

Псалмопевец говорит, что Бог, для приведения в испол-
нение Своей воли, творит Ангелы своя духи и слуги своя
пламень огненный (Псал. 103. 4.). У пророка Иезекеиля Хе-
рувимы представляются в виде полулюдей и полуживотных
с человеческими туловищами, с орлиными крыльями и во-
ловьями ногами; головы у них различны: или человеческие,
или воловьи, или львиная или орлиная; два крыла у них рас-
простерты, а двумя другими прикрывают они всё своё тело;



 
 
 

они сияют, как раскаленные угли, как горящие лампады, как
освещенное молнией небо. – Это поистине грозное зрелище.

Ангел, являвшийся Даниилу  (Дан. X. 5. 6. Текст приве-
ден по переводу Архим. Макария.), имел человеческий об-
раз, был одет в льняную одежду и чресла его были опоясаны
уфазским поясом; тело его, как хризолит, лицо, как молния,
очи его, как горящие лампады, руки и ноги его, как блестя-
щая медь полированная, и звук его слов, как голос шума.

Святой Иоанн Богослов видел вокруг престола Всесвятей-
шего четырех животных (которые без сомнения были четы-
ре Ангела), у которых было множество очей спереди и сзади.
«И первое животное подобно льву, второе животное подоб-
но тельцу, третье животное имело лицо, как человек, и чет-
вертое животное подобно орлу летящему.

И каждое из четырех животных имело по шести вокруг
крыл; ни днем, ни ночью они не имеют покоя, говоря «Свят,
Свят, Свят Господь Бог Вседержитель, Который был, есть и
будет» (Апок. IV, 6–8.).

Ангел, поставленный пред входом в земной рай, был во-
оружён пламенным мечом (Быт. III. 24.). Ангел, явившийся
Валааму и грозивший умертвить у него ослицу (Числ. XXII.
22, 23.), – Ангел, явившийся Иисусу Навину в равнине Иери-
хонской (Иис. Нав. V. 13.), и Ангел-каратель, явившийся Да-
виду (1 Пар. XXI.), – были также вооружены мечами. Ангел
Рафаил, сопровождавший молодого Товию в Мидию, имел
вид путешественника (Тов. V. 5, 6). Лицо Ангела, которого



 
 
 

видели святые жёны при гробе Спасителя, который отвалил
от этого гроба огромный камень и сидел на нём, было светло,
как молния, и одежда его была бела, как снег (Мф. XXVIII,
3.).

Ангел, который, по сказанию книги Деяний Апостоль-
ских (гл. V. 18–20.), освободил Апостолов из темницы и за-
поведал им безбоязненно свидетельствовать о Христе в хра-
ме, явился также в человеческом образе. В высшей степени
замечателен способ, как этот Ангел освободил Апостолов из
темницы: – слуги, посланные первосвященником в темницу
за тем, чтобы взять оттуда Апостолов и привести их на суди-
лище, нашли темницу запертой и стражей стоявшими у две-
рей её, но, отворив её, они не нашли в ней никого (Деян. гл.
V, ст. 23.).

Каким образом Ангел мог вывести Апостолов из темни-
цы, не повредив дверей при этом, когда, кроме их, конечно,
не было никакого другого выхода, и вывести так, что этого не
заметили ни стражи, ни другие заключенные, это превыша-
ет наше разумение. Но это так же точно было возможно, как
возможно было то, что Спаситель телесным образом восстал
из гроба, не раскрыв его при этом и даже не повредив при-
ложенной к нему печати, что Он прошел сквозь затворённые
двери в комнату, в которой собраны были Апостолы  (Иоан.
XX, 19–26.), говорил с своими учениками, шедшими в Ем-
маус, будучи не узнан ими, потом открыл им глаза и стал
для них невидим (Лук. XXIV, 15–31); как возможно было то,



 
 
 

что Он в продолжении сорока дней по своём воскресении
являлся своим ученикам, ел, пил и беседовал с ними; но при
всём этом был видим только для тех, кому, по предопреде-
лению Небесного Отца, суждено было свидетельствовать о
Его воскресении.

Иногда Ангелы, равно как и сам Бог являлись без всяко-
го видимого для глаз образа, а давали знать о своем присут-
ствии громким голосом, посредством нравственных внуше-
ний, посредством поразительных явлений природы, посред-
ством снов, откровений неизвестного будущего или прошед-
шего; иногда они наводили на людей помрачение, ослепле-
ние, оцепенение, давая, таким образом, им чувствовать гнев
Божий к ним. Так когда Бог говорил с Моисеем на Хориве
и сообщал ему закон (Втор. IV, 15), Израильтяне не видели
при этом никакого подобия Божия; когда Архангел Гавриил
сообщал Даниилу о судьбах великих царств, имевших суще-
ствовать одно после другого, то он был видим только для од-
ного Даниила, а другие мужи, которые при этом были, не ви-
дели явления, но ужас великий напал на них, и они убежали
в страхе(Дан. X, 48).

Когда Господь в первый раз беседовал с Самуилом и из-
вестил его о несчастии, которым Он определил наказать дом
первосвященника Илия, то отрок Самуил не видал при этом
никакого образа, а слышал только голос один, который сна-
чала принял он за голос первосвященника Илия. Содомляне
сначала видели пришедших в дом Лота Ангелов, но потом,



 
 
 

когда они вознамерились силою ворваться в дом Лотов, то
теми же самыми Ангелами были ослеплены и не могли най-
ти дверей дома.

Св. Киприан рассказывает, что во время гонения христи-
ан в Африке, заболел один епископ и в продолжение своей
болезни постоянно и неотступно просил, чтобы его напут-
ствовали Святыми Тайнами, – и вот однажды он увидел пред
собой юношу величественного вида и со светлыми, проница-
тельными глазами. Грозно и с гневом обратился к нему Ан-
гел с такими словами: «Ты боишься страданий, ты умираешь
неохотно; чего же ты хочешь от меня?» Когда епископ узнал,
что этот упрек относился и ко всем верным, он собрался с
последними силами и сделал увещание всем к мужеству в
наступающих страданиях; после этого он приобщился Свя-
тых Тайн и скончался в мире. Церковная история представ-
ляет множество подобных явлений Ангелов в человеческом
образе.

Многие из древних усвояли Ангелам телесность, потому
что, основываясь на авторитете апокрифической книги Ено-
ха, в известном месте книги Бытия (Быт. VI. 2.), где гово-
рится, что сыны Божии, увлекшись красотой дщерей чело-
веческих, вступили с ними в супружеские связи и родили от
них исполинов, – под именем сынов Божиих разумели Ан-
гелов. Это мнение, всеми отвергнутое в настоящее время,
было разделяемо некоторыми из древних писателей и отцов



 
 
 

Церкви1; и даже некоторыми из новейших мыслителей, ко-
торые, подобно древним, признавали, что Ангелы, демоны и
человеческие души не лишены некоторой телесности.

Но это мнение не согласно с учением православной церк-
ви, которая верит, что Ангелы совершенно чужды всякой ма-
териальности.

Конечно, при том взгляде, что природа Ангелов не чуж-
да некоторой материальности, чувственное, видимое явле-
ние их гораздо легче объяснить, чем совершенную бестелес-
ность2. Но у нас дело идет не о каком-нибудь философском
вопросе, – относительно которого можно было бы делать та-
кие и другие гипотезы и выбирать из них те, которыми луч-
ше объяснялось бы дело и с помощью которых лучше раз-
решались бы сомнения и опровергались бы возражения воз-
можные относительно действительности и способа соверше-
ния явлений, о которых идет речь. Наш вопрос решён и все
сомнения, относительно его, устранены. Христианская цер-
ковь и христианская школы признают, что Ангелы, демоны
и человеческие души совершенно свободны от грубой мате-
риальности и что в то же время добрые и злые духи и отшед-
шие души иногда являются по Божией воле. Этого мнения
и должно держаться.

1 Ioseph. Antiguit. lib. 1. E. 4, Philo de Pigantib. Justim. Apol. Tertul, de anima.
Vide commentatores in Penes. IV.

2 По сравнению с Богом Единым, Несравнимым, как замечает Св. Иоанн Да-
маскин, – все оказывается грубым и вещественным. (Изложение вер. кн. 2. глав.
3).



 
 
 

 
Глава V. О явлении злых

духов и образе их явлений
 

Книги Ветхого и Нового Заветов и Церковная история пе-
редают также много опытов явления злых духов. Первое из-
вестнейшее и самое зловредное для человека явление дьяво-
ла, – это то, когда он под видом змия явился к Еве и искусил
ее (Быт. III. 1–23.). С тех пор образ змия самый употреби-
тельный чувственный образ дьявола. В Свящ. Писании дья-
вол часто называется древним змием (Апок. XII. 9), – гово-
рится, что адский дракон будет сражаться с женою, под ви-
дом которой представляется церковь, и что он будет пора-
жен Архангелом Михаилом и свержется им с высоты небес-
ной (Апок. XII. 7–9).

Из книг Ветхого завета известно, что в этом образе он был
почитаем язычниками. В Вавилоне напр. воздавали боже-
ское поклонение живому дракону, которого Даниил умерт-
вил, дав ему проглотить состав из разных ядовитых ве-
ществ (Дан. XIV, 2326). У язычников был род гаданий по-
средством змей, который назывался у них офиомантией.

Египтяне, греки и римляне почитали змей и смотрели
на них, как на что-то божественное, воздавали гадам боже-
ское почитание3. Блаженный Августин4 передает, что мани-

3 Aelian. Hist animal.



 
 
 

хеи признавали змия за Христа и говорили, что это живот-
ное, подав известный совет Адаму и Еве, чрез это самое
открыло им глаза. По общепринятому мнению, выражения
Абраксас и Абрахадабра5, которые считались священными у
древних еретиков василидиан, которые подобно Манихеям,
признавали два начала всех вещей, доброе и злое, – по свое-
му начертанию представляли образ змея. Абраксас с еврей-
ского значит злое начало, или отец зла, – Аб-ра-хад-аб-ра –
означает также единый отец зла, или единое злое начало.

Блаженный Августин6 замечает, что ни одно животное не
употреблялось так часто при волхвованиях, как змея, как
бы в наказание за то, что она соблазнила первого человека.
Впрочем, более обыкновенный вид, в каком демон являлся
людям и искушал их, – это образ человеческий: вероятно в
таком виде явился он Иисусу в пустыне (Матф. IV) и иску-
шал его. Почти во всех тех явлениях дьявола, которые в та-
ком бесчисленном множестве передаются нам житиями Свя-
тых, он имел человеческий образ. Для того, чтобы предста-
вить фактические доказательства действительности явлений
дьявола и несколько примеров на то, в каком именно виде и
зачем являлся он, представляем несколько фактов его явле-
ния, заимствованных из жизнеописаний Святых.

Весь языческий мир в своих мифах о борьбе божествен-

4 Aug, Tom VIII, p. 28, 264.
5 Ab-racha – отец зла, или злой отец.
6 August. de Penes. Ad lit. 1. 2. с. 18.



 
 
 

ных героев со змием, или сатаною, единогласно указывает
на неоспоримую истинность Моисеева повествования о яв-
лении демона Еве в образе змия. В сочинении доктора Зеп-
па: das Heidenthum und dessen Bedeutung fǔr das Christenthum
III Thl. 8 J. – говорится относительно этого предмета так: что
змий-обольститель вначале внес в мир зло, от чего извраще-
но в нем (мире) первобытное совершенное состояние и воз-
никла борьба между добром и злом с перевесом этого по-
следнего, и что этого древнего змия, по обетованию, имел
победить и сокрушить ему главу небесный герой, рожден-
ный от девы, – эта религиозная идея были присуща всем на-
родам древности и у всех их выразилась в мифе о борьбе с
драконом. Так Зевс побеждает змеевидных Титанов; Апол-
лон – Пифона; Геркулес побеждает Гесперидова дракона, –
хранившего прекраснейший сад с золотыми яблоками, при-
надлежавший трем, а по другим, четырем сестрам, называв-
шимся Гесперидами, – побеждает также девятиголовую Лер-
нейскую гидру, у которой всякий раз, как только отсекалась
у ней голова, тотчас на место ее вырастала новая, между тем
как враждебный герою рак щипал его за пятки. Геркулес же
убивает буйного Цербера, у которого было 3, а по Гесиоду
(theog. V, 312) даже 50 голов. Озирис борется с Тифоном и
Горус умерщвляет этого бога – дракона, или Баал-Зефона,
самое имя которого означает змия. Ормузд побеждает Ари-
мана, который под видом змея соблазнил праотцов, – и Фе-
ридун низвергает с неба князя драконов Ацдегака, или Цо-



 
 
 

гака. В Индии Вишну отрубает голову дракону Рагу, а Криш-
на воюет против черного дракона Цеши с пятью головами
и умерщвляет его, раздавив ему наконец головы. У Иова (в
III, 8; XXVI, 12, 13) и у Псалмопевца (LXXIII, 14, LI. 9) об-
разно представляется Иегова поражающим змия Левиофа-
на. Тибетцы представляют свою Дургу борющейся с Магаа-
сурой, великим злым духом. Дурга – это восточная Минер-
ва, потому что и Минерва изображается также победитель-
ницей змеи с копьём и чудовищем подле неё (Pavsanias 1, 24).
В образе молодой девушки Дурга наступает ногой на голо-
ву змия и отсекает ее от туловища; но когда на обезглавлен-
ном туловище вырастает верхняя часть человеческого тела,
она вонзает меч в сердце туловища. У Камчадалов этот миф
имеет то отличие, что богиня раздавливает голову змия. В
честь этой богини победительницы змей у язычников было
два годовых праздника, с которыми по времени совпадают
христианские празднества св. Георгия и Михаила; один из
них праздновался весной, другой осенью. Победу над змием
финикияне приписывали Кадму, который будто бы победил
Пифона при Исмейском источнике у Киферона, а греки и
другие восточные народы – Персею, арамейцы – Араму. В
северной Германии Тор побеждает народного змея Иорнум-
гандра, Фрейр – исполина Бели; Зигфид, Отнит и Вольфдит-
рих по примеру богов сражаются с крылатым змеем. У бо-
гемских и польских славян есть рассказ о чудовище Турисе,
которое было побеждено Кроком; Русские называют св. Вла-



 
 
 

димира победителем змей. Еще национальнее в этом отно-
шении их победитель змей Журило. Никто не мог победить
ужасного Линта, но Журило, обладая необыкновенной си-
лой, сламывает дерево и убивает им страшилище. Это борь-
ба вола со змеем. Подобно Тезею, Журило получает от Яги-
Бабы клубок ниток, который, постепенно разматываясь, ука-
зывает ему путь к волшебному замку князя Зимы Кощея,
похитившего удивительно прекрасную Милолику, которую
Журило теперь и освобождает и увозит на своём чудном ко-
не. У ацтеков змей в свите бога войны представляет много-
знаменательный символ; изображение борьбы со змием выс-
шего божества и умерщвление его этим последним как во-
площенной разрушительной силы, встречается также на мек-
сиканских картинах; Тетцкатлипока представляется убиваю-
щим большого змия (Cortes, 1. с. 21). По понятию Китайцев,
солнечные и лунные затмения происходят от того, что змий
тьмы заслоняет собой свет солнца и луны, но при этом Илиос
(бог света) всегда остается победителем.

Все эти мифы получают, конечно, полный свой смысл и
истинное значение только при свете христианства, – при све-
те той истины, что Сын Благословенной в жёнах Девы Ма-
рии, Христос, побеждает древнего змия – дьявола и охраняет
свою непорочную невесту – церковь от его козней. В средне-
вековой храмовой символике Спаситель изображается в ви-
де победителя львов и змей с победной хоругвью, – смысл
такой: в виде победителя львов Он изображается, как побе-



 
 
 

дитель грубой силы древнего язычества, а в виде победителя
змей как победитель тонкой хитрой силы современного язы-
чества и современных врагов церкви Христовой. Примеч.
Немецкого переводчика.

 
* * *

 
Незадолго до нашествия персов на Греческую империю,

во второй Киликийской епархии, в городе Адане, с эконо-
мом соборной церкви этого города, Феофилом случилось та-
кое происшествие.

Феофил отличался и всем известен был безукоризнен-
но-честным и в высшей степени деятельным выполнением
своих обязанностей по должности и своими христианскими
добродетелями. Он был глазом и десницею своего еписко-
па. Он был отцом для сирот, питателем для вдов, щедрым
подателем для нищих, заступником для обижаемых, помощ-
ником для беспомощных, и потому пользовался всеобщею
любовью и уважением. И когда епископ Аданы умер, то все
единодушно желали, чтобы епископом был сделан Феофил,
и обратились об этом с просьбою к киликийскому перво-
престольному архиерею. Архиерей разделил общее желание.
Но Феофил, по чувству христианского смирения и по слиш-
ком высокому уважению к епископскому сану, решительно
отказался от принятия на себя этого сана. Напрасны были
все просьбы к нему об этом со стороны всего народа, кли-



 
 
 

ра и первопрестольного архиерея. Феофил остался при сво-
ем решении. Принуждены были сделать епископом друго-
го, а Феофил остался при прежней экономской должности.
Но не смотря на безукоризненно-честную жизнь Феофила,
нашлись люди, которые по внушению духа злобы и зависти
начали клеветать на Феофила перед епископом и обвинять
его в самых непотребных вещах. Епископ, сам хорошо зная
Феофила, как человека в высшей степени благочестивого и
добродетельного, сначала не давал никакой веры этим кле-
вете и обвинениям. Но так как они не прекращались, а все
больше и больше усиливались, то епископ мало-помалу стал
верить им и решился наконец удалить Феофила от эконом-
ской должности под тем предлогом, чтобы дать ему покой от
продолжительных тяжёлых трудов. Феофил беспрекословно
повиновался. Теперь зависть и злоба демона приняли дру-
гое направление. Прежде он действовал через других людей,
теперь он начал всеми силами действовать на душу самого
Феофила. Демон стал возбуждать и развивать в нём такую
мысль, что он подвержен от епископа совершенно неспра-
ведливому унижению, что за его труды и добродетели ему
заплатили оскорблением и пренебрежением. Мало-помалу
эта мысль развилась в Феофиле до такой степени, что он, на-
конец, вообразил, что он всеми в высшей степени унижен,
оскорблен, поруган, и в связи с этим скоро его душой овла-
дело непреодолимое желание как можно более возвыситься
между людьми. Он сильно возжелал теперь на первых порах,



 
 
 

по крайней мере, получить свою прежнюю должность. Вла-
столюбие до того овладело Феофилом, что он решился, нако-
нец, для выполнения своих честолюбивых желаний, искать
помощи у волшебства и бесовской силы. И вот он отправля-
ется к известнейшему в то время волхву и чародею, откры-
вает ему свои желания и со слезами просит у него помощи.
Волхв с радостью соглашается помочь несчастному и, обна-
дежив его, велит ему прийти к себе в следующую ночь. Фео-
фил ушел обрадованный, и в следующую полночь опять яв-
ляется к чародею. Волхв ведет его на ипподром, т. е. на место
конских ристалищ и говорит ему: если ты увидишь какое-ни-
будь видение, или услышишь какой-нибудь голос, не пугайся
и не совершай крестного знамения. Феофил соглашался на
все, и тотчас перед их глазами возникло такое привидение:
они увидели множество странных лиц, разодетых в разные
светлые платья, и со свечами в руках. Это был сонм демонов;
они славословили своего князя сатану, который с гордостью
и надменностью восседал среди их. Волхв взял Феофила за
руку, ввел его в сборище и предстал с ним пред князем де-
монов. Сатана спросил волхва: «Зачем ты привел к нам это-
го человека?» Волхв отвечал: «Я привел к тебе его, госпо-
дин мой, потому, что он очень много обижен своим еписко-
пом и просит твоей помощи». Сатана сказал: «Как я помо-
гу этому человеку, который есть раб Своего Бога? Если же
он согласен сделаться моим рабом и поступить в число моих
слуг, в таком случае я ему так помогу, что он получит власть



 
 
 

большую той, какую он имел прежде и даже той, какую име-
ет епископ». «Слышишь, что говорит князь», – сказал волхв
Феофилу. «Слышу, – отвечал Феофил, – и сделаю все, что
только прикажет он мне», – и с этими словами он повергся
к ногам бесовского князя и начал лобызать его ноги. Тогда
дьявол сказал, обращаясь к Феофилу: «Пусть этот человек
отречется от Сына Марии и от неё самой, потому что я их
глубоко ненавижу. И пусть это отречение он напишет своею
собственной рукой и отдаст эту рукопись мне; и тогда пусть
требует от меня всего, чего ему угодно; я все исполню». –
«Я согласен сделать все, что бы ты ни повелел, – сказал Фе-
офил, – лишь бы я получил то, чего желаю». Услышав это,
сатана простер свои бесовские руки и начал обнимать и ло-
бызать Феофила, говоря при этом: «Радуйся мой искренний,
верный друг!» Потом Феофил произнес отречение от Христа
и его Пречистой Матери, написал это отречение на заранее
приготовленной для этого волхвом бумаге, запечатал ее и от-
дал князю тьмы. И дружески обнявшись и облобызавшись,
новые друзья расстались. Сатана со своею свитой сделался
невидим. А Феофил и волхв с радостью отправились домой.

На другой день после этого происшествия, епископ, нуж-
но полагать, по внушению от Бога, а не от дьявола, раскаял-
ся в том, что он отставил от экономской должности Феофи-
ла, призвал его к себе и снова возвел его на эту должность и
при этом вручил ему власть во всех церковных делах вдвое
большую той, какою он владел прежде. Епископ потом даже



 
 
 

публично пред целым клиром и народом просил у Феофила
прощения за сделанное ему им оскорбление. И весь почет и
уважение от всех, какими пользовался Феофил прежде, не
только опять возвратились к нему, но сделались еще несрав-
ненно больше прежнего. Честолюбие Феофила было удовле-
творено; он был успокоен. Но недолго продолжалось это ги-
бельное спокойствие. Милосердый Господь не дал погибнуть
грешнику до конца. Скоро Он возбудил в его сердце раска-
яние. Скоро Феофил ясно сознал и глубоко почувствовал
все несчастие своего положения. Раскаяние его было слиш-
ком глубоко и искренне; день и ночь проводил он в слезах о
своем беспредельном оскорблении Господа и Пречистой Его
Матери, о своем глубочайшем падении. И как ни велика бы-
ла его виновность пред Богом, мысль о беспредельном ми-
лосердии Божием, не хотящем, да кто погибнет, но да все в
покаяние придут, – внушала ему надежду на помилование и
дерзновение обратиться к Премилосердному с молитвою о
прощении и спасении. И вот Феофил оставляет все свои за-
нятия по службе и решается все свои силы и всё время упо-
требить на исходатайствование себе прощения у Господа; –
для этой цели он заключается в одной Церкви Божией Мате-
ри и здесь, пред иконою Пресвятой Девы, целых сорок дней
и сорок ночей проводит в постоянном, глубоком сокруше-
нии о своей греховности, в строжайшем посте и постоянной
слезной и молитве о своем помиловании. Наконец, по про-
шествии сорока дней, в полночь, когда Феофил по обыкно-



 
 
 

вению молился, является к нему Божия Матерь и говорит
ему: «Зачем же ты так бесстыдно обращаешься, взываешь и
молишься ко Мне, чтобы я помогла тебе? Ведь ты же отрек-
ся от Сына Моего и от Меня! Как же я стану молиться за
тебя к Сыну и Богу Моему, когда ты отдался дьяволу и дал
ему в этом рукописание, – когда ты раб дьявола? И я Сама
не могу терпеть оскорблений Сыну Моему и Богу. Я могу
простить тебя в том, в чем ты согрешил против Меня, – но
озлоблений и оскорблений, которые вы делаете Сыну Мое-
му, вторично распиная Его таким образом, я не могу видеть
и слышать. От совершивших такие озлобления и оскорбле-
ния потребны многие подвиги и глубокое сердечное сокру-
шение для того, чтобы они были помилованы Господом, по-
елику Он хотя премилосерд, но вместе есть и Судия правед-
ный, воздающий каждому по делам его». Феофил, ободрен-
ный явлением Богоматери, выразил пред ней всё свое глу-
бочайшее сокрушение, всё своё искреннейшее раскаяние, –
и принес к ней пламенную, слезную молитву о заступлении
за него пред Господом и исходатайствовании ему помило-
вания. – Увидев искреннее и глубокое раскаяние Феофила,
Матерь Божия повелела ему произнести православное испо-
ведание веры. Феофил с искренним чувством исполнил это
повеление. После этого Богородица обещала ему помолить-
ся за него пред Господом, и скрылась. – Феофил по-прежне-
му продолжал непрестанно сокрушаться и молиться. Через
три дня опять является к нему Матерь Божия с радостным



 
 
 

лицом и светлыми очами – и возвещает ему, что его раская-
ние благоугодно Господу, что молитва его услышана, и что
ему даруется Богом помилование, под тем только условием,
чтобы он впредь до конца своей жизни оставался верным
Богу. Феофил высказал искреннейшее благодарение к Пре-
милосердному Господу и к Его Пречистой Матери и искрен-
нейшее желание и готовность во все дни живота своего быть
преданным Господу, и молил Матерь Божию о том, чтобы
ему было возвращено данное им демону рукописание. – Бо-
городица сделалась невидима. Через три дня, в продолжение
которых Феофил по-прежнему пребывал в посте и непре-
станной молитве, когда он наконец, уже слишком удручен-
ный подвигом покаяния, уснул, он в сонном видении увидел,
что Матерь Божия несет к нему это рукописание. От радости
он проснулся и действительно увидел, что рукописание это
лежало на его груди. После этого Феофил частью от перене-
сённых им духовных трудов, частью от необыкновенной ра-
дости впал в какое-то полумёртвое состояние. Придя в со-
знание, он принес достодолжное благодарение Богу и пре-
милосердной Заступнице рода христианского, и потом для
большого очищения себя пожелал совершить публичную ис-
поведь. Для этой цели он во время Богослужения явился к
Архиерею, рассказал ему всю историю своего падения и спа-
сения и просил его огласить эту историю во всеуслышание,
для общего назидания. Просьба его была исполнена. Вся ис-
тория была оглашена перед всем народом, и епископ потом



 
 
 

произнес приличную случаю речь. В продолжение всего это-
го Феофил лежал у ног епископа и плакал. Потом Феофил
был приобщен Святых Тайн, и весь народ принес хвалу и
благодарение Господу Богу. – Остальное краткое время сво-
ей жизни Феофил провел в подвигах молитвы и воздержа-
ния7.

Святой свщмч. Киприан8, который до своего обращения
в христианство был волшебником и имел непосредственные
сношения с демонами, сам рассказывает о себе следующее:
«Поверьте мне, говорит он, я видел самого дьявола, свида-
ние с ним я вымолил у него многими жертвоприношениями;
встретившись с ним, я обнимал и лобызал его и наслаждался
беседами его и почётнейших его служителей».

7 Чет. Мин. Месяца Июня 23 день.
8 Там же октябрь месяц, 2-й день.



 
 
 

 
Глава VI. Об одержимых

злыми духами
 

К явлениям злого духа между людьми справедливо при-
числяется так называемая бесноватость. Бесноватые, или
одержимые злым духом, бывают двух родов: на одних из них
злой дух влияет только отвне, другими же он владеет внут-
ренним образом, владеет всем их существом, заставляет их
изрыгать Богохульства, говорить на языках, которым они со-
вершенно не учились, открывает им разные сокровенные ве-
щи, знакомит их с разными тёмными предметами филосо-
фии и теологии.

Возможность и действительность бесноватости не подле-
жит никакому сомнению. Они ясно утверждаются как Св.
Писанием, так и учением Церкви. Св. Писание, с одной сто-
роны, сообщает нам много фактов бесноватости, с другой –
передает, что Сам Иисус Христос и его Апостолы признава-
ли бесноватых действительно одержимыми злыми духами.

Саул был одержим злым духом  (1 Царств XVI. 14. 15);
злой дух от времени до времени возбуждал в нём тоску, гнев
и зависть в отношении к Давиду; или даже, если Саул прихо-
дил в гнев по каким-нибудь естественным причинам, демон
овладевал им и приводил его в ярость. Бесноватые, о кото-
рых говорится в Евангелии  (Мф. VIII. 29. Мар. 1., 24), что
они громко кричали, что Иисус есть Христос, что Он прежде



 
 
 

времени пришел их мучить, что Он Сын Божий, представля-
ют очевидно несомненный пример одержимых злым духом.

Сара, дочь Рагуила, которая была одержима демоном Ас-
модеем, который умертвил семь первых ее мужей  (Тов. III,
8.), те люди, о которых повествует Евангелие, что они бы-
ли заражены неисцелимыми недугами и болезнями, которые
испускали из рта пену, неистовствовали, избегали человече-
ского общества, которые были так сильны и страшны, что их
нужно было связывать цепями для того, чтобы предохранить
других от их нападений, – все это, очевидно, были одержи-
мые злым духом.

Спаситель, в доказательство своего небесного посланни-
чества, указывает на исцеление Им бесноватых. Он опровер-
гает Фарисеев, которые говорили, будто Он изгоняет бесов
силою вельзевуловою; Он доказывает, что изгоняет их си-
лой Божией (Мф. 12 гл. ст. 24–29). Он говорил с демонами,
жившими в бесноватых, угрожал им, повелевал им молчать.
Все это очевидно доказывает, что Иисус Христос смотрел на
бесноватых, как на действительно одержимых злыми духа-
ми. Подобно своему Божественному Учителю, Апостолы и
первенствующие христиане так же смотрели на них, как на
одержимых злыми духами.

Когда семьдесят учеников Христовых, возвратившись со
своей Апостольской деятельности, отдавали Иисусу Христу
отчет в своих трудах, они, между прочим, сказали Ему, что
и самые бесы им повинуются  (Лк X. 17.). По воскресении



 
 
 

Своем, Иисус Христос обещал своим ученикам, что они во
имя Его будут творить чудеса, изгонять бесов и получат дар
пророчества (Мар. XVI, 17.). Все это исполнилось буквально.
Сами враги христиан, иудеи и язычники, так как они сами
были очевидцами чудесных изгнаний демонов из беснова-
тых, совершаемых Иисусом Христом, Его Апостолами и во-
обще христианами, не отвергали действительности этих из-
гнаний, а только объясняли их по-своему; одни приписыва-
ли их силе князя бесовского, другие – силе магии, силе из-
вестных трав и пр.

Св. Отцы Церкви первых веков, св. Иустин, Тертуллиан,
Лактаций, Св. Киприан и другие говорят об изгнании хри-
стианами демонов из бесноватых с такою уверенностью и по-
ложительностью, что не остается никакого места для сомне-
ния в действительности того, о чем они говорят9. Они ссыла-
ются на своих собственных врагов, как на свидетелей защи-
щаемого ими дела, и с твердой уверенностью вызывают их
на то, чтобы в их собственном присутствии совершать опы-
ты того, как сила веры Христовой изгоняет злых духов из
бесноватых, принуждает их к открытию их настоящего име-
ни, к сознанию, что язычники в своих храмах поклоняются
только одним демонам.

Послушаем, относительно этого предмета, собственных
слов просвещеннейших писателей тех времен, когда еще со-

9 Sust Dialog. eum supplem. Tertul. de. corona militis, c. II. ct. Apolog. c. 23. cyp
ad Demetrian., etc Minutius, in Octavio, etc.



 
 
 

вершалась борьба христианства с язычеством и когда меж-
ду христианами часто бродили одержимые злым духом. Ар-
новий говорит: «Был ли когда-нибудь смертный подобный
Иисусу? Нужно только произнести Его имя, и злые духи бе-
гут, прорицатели замолкают, пророки-жрецы немеют, и все
искусство хитрых магов посрамляется». Advers, gentes 1. 1.
27  Ausgabe win jahre  16–51. Лактаций говорит: «Ученики
Иисуса именем Его и св. знамением Его страданий изгоня-
ют нечистых духов. Это доказывается тем, что в присутствии
христиан магические жертвоприношения остаются без вся-
кого действия и даже самые знаменитые оракулы не дают ни-
каких ответов» (Institutiones divinae 1. 41 с. 27).

Св. Киприан писал к римскому градоначальнику Димит-
рию: «Придите, посмотрите и послушайте, что такое дела-
ется в нашем присутствии с богами, которых вы чтёте. За-
клинаемые и изгоняемые силой Божественного слова, они
принуждены бывают оставлять одержимых ими людей. По-
ражаемые Божественной силой, с жалобными воплями, че-
ловеческим голосом возвещают они истину будущего суда, о
котором учит наша вера. Придите и убедитесь сами в спра-
ведливости наших слов; вы увидите, что духи, которым вы
так рабски удивляетесь, которых вы так рабски чтёте, – дро-
жащие, пленённые, скованные лежат у ног наших. Особен-
но ясно вы увидите ваше заблуждение, когда увидите, как
ваши боги, изгоняемые силою нашего повеления, в вашем
собственном присутствии, против своей собственной воли,



 
 
 

будут сознаваться в своем собственном обмане и лжи». (Ad
Demetrianum p. 221. ausgab. von jahr 1726).

«Кто хочет убедиться в истине сказанного, говорит Св.
Афанасий, тот пусть только при обольщениях демонских,
при ложных прорицаниях и чудесах магии совершит крест-
ное знамение, с которого так смеются язычники, или про-
изнесёт имя Иисуса, и он тотчас увидит, что демоны разбе-
гутся, оракулы умолкнут; чудеса магии и волшебства пре-
кратятся». (De incarn verbi Dei p. 48). «Приведите, говорит
Тертуллиан в одном сочинении против язычников; приве-
дите на судилище какого-нибудь действительно одержимого
злым духом, и демон, по требованию всякого христианина,
так же публично сознается, что он злой дух, как прежде пуб-
лично он выдавал себя за Бога; или приведите на судилище
кого-нибудь из тех ваших людей, которые говорят, будто они
действуют только одной Божественной силой, которые под
влиянием смрадных жертвоприношений приходят в экстаз и
от времени до времени слышать слова, которые они во все
горло провозглашают, как оракульские изречения…, и если
демон, который действует в этих людях, – в присутствии хри-
стиан не сознается, что он есть действительно злой дух, и не
будет таким образом посрамлен, тогда пролейте кровь этих
христиан. Возможны ли еще более ясные доказательства, бо-
лее твердые доводы?» (Apologeticum. с. 23). Сколько уверен-
ности, сколько убеждения в этой торжественной речи! Как
многочисленны и общеизвестны должны были быть случаи,



 
 
 

когда христиане, являясь публично пред чтителями той си-
лы, которая производила языческие чудеса, вынуждали ее к
сознанию (в своем ничтожестве)? Какую, таким образом, по-
беду над древней магией одерживали христиане еще прежде,
чем своей собственной смертью доказывали, что имя их Бо-
га побеждает все волшебные силы ада!«Нет почти ни одно-
го отца церкви, говорит один ученый писатель, который бы
не усвоял христианам силы во имя Христово изгонять бесов.
Все верующие первых веков были убеждены в действитель-
ности этой силы; ни одна истина не была у них яснее и несо-
мненней и не пользовалась большей известностью. И нель-
зя указать ни одного язычника, даже из тех, которые по пре-
имуществу враждовали против религии христианской, кото-
рый, не говорю, не был бы вполне убежден в том, что хри-
стиане действительно изгоняли бесов, как они об этом гово-
рили в своих сочинениях, но который бы заподозревал хри-
стиан в обмане и совершенно отвергал бы действительность
фактов этого изгнания.» (Baltus, suite de la reponse a l’histor
des oracles, ch. 16).10

Всегдашнее существование в церкви заклинательных мо-
литв против бесноватых составляет новое доказательство
действительного существования бесноватых; оно доказыва-
ет, что церковь и её служители всегда признавали действи-

10  Die religion mit hilfe der neuern Gelehrsamkeit und Wissenschaft in ihrer
Algemenheit nachgemiesen. Nach dem rangosischen bearbeitet und heraus-gegeben
von cinem katholischen Geistlichen. Zweiter Band, § 372–375. Würzburg, 18. 37.
Verlag. der stahelschen Buchhanalung. Примечание немецкого переводчика.



 
 
 

тельность бесноватости, так как они всегда употребляли про-
тив неё эти молитвы. Даже Иудейские заклинатели злых ду-
хов именем Христовым исцеляли бесноватых (Марк. IX. 38.);
они верили также, что Иисус Христос может давать это исце-
ление. Они также произносили иногда имя Соломона и упо-
требляли заклинания, установленные будто бы этим царем,
равно как разные коренья и травы; но все это производило
только нечто подобное тому, что совершает искусный врач,
вылечивая ипохондриков, помешанных и людей воображаю-
щих, будто они одержимы злым духом, или что совершает
мудрый духовный отец, успокаивая и приводя в нормальнее
состояние терзаемые совестью, глубоко потрясенные созна-
нием своей греховности и мучимые страхом адских мучений
души.

Бесноватые же, которые были исцеляемы Иисусом Хри-
стом и христианами, были действительно одержимые злым
духом, которые могли быть исцеляемы только силой Боже-
ственной, именем Иисуса Христа, силой заклинаний. Сын
одного иудейского священника Скевы  (Деян. XIX. 14–16.),
захотел изгнать демона из одного бесноватого именем Иису-
са Христа, проповеданного Павлом; бесноватый бросился на
него, говоря, что он знает Христа и Павла, а его не боится,
и иудей едва не был задушен злым духом. Нужно строго от-
личать действительных бесноватых от мнимых, равно как н
действительных врачей бесноватости от и обманщиков. Воз-
можны и бывают и такие бесноватые, которые только при-



 
 
 

творяются бесноватыми, для того чтобы таким образом воз-
буждать к себе сострадание и получать подаяния. Возмож-
ны и бывают и такие заклинатели, которые только злоупо-
требляют именем Христовым, с целью обмана; возможны и
бывают и такие обманщики, которые подговаривают других
притвориться бесноватыми с тою целью, чтобы посредством
мнимого исцеления их приобрести себе славу.



 
 
 

 
Глава VII. Возражения против

действительного существования
одержимых злым духом

 
Были люди, которые как вообще чудеса Иисуса Христа,

так и в частности исцеление Им бесноватых подводили под
одну категорию с ложными чудесами языческих богов, вол-
шебников, языческих героев, напр. с чудесами Эскулапа и
знаменитого Апполония Тианского. Так называемые либе-
ралы и теперь еще восстают против Христовых чудес с раз-
ными философскими доводами; они смотрят на веру в чуде-
са, как на произведение расстроенного воображения, усво-
енных с воспитанием предрассудков и разных сокровенных
свойств темпераментов. Они говорят, что сказания Св. Пи-
сания в этом случае нужно понимать не в собственном, а в
аллегорическом смысле; что будто Иисус Христос, выдавая
свои действия за чудеса, только приноравливался таким об-
разом к понятиям и предрассудкам народа, – что демоны,
как чисто духовные существа, сами по себе не могут действо-
вать непосредственно на тела, – и что совершенно неверо-
ятное дело, чтобы Бог совершал чудеса затем только, чтобы
дать дьяволу возможность действовать на тела человеческие.

«Если исследовать дело повнимательнее (говорят эти лю-
ди), то между так называемыми бесноватыми не найдется,



 
 
 

кажется, ни одного, которого душа не была бы потрясена ка-
ким-нибудь несчастием, или которого тело не было бы под-
вержено какой-либо скрытой или явной болезни, – в кото-
ром бы такие или другие несчастия, такие или другие бо-
лезни не произвели расстройства в душе или в мозгу; к это-
му присоединяются еще предрассудки и чувство страха; из
всего этого и образовалось поверье, будто эти люди одержи-
мы злыми духами. Известное состояние царя Саула, которое
обыкновенно называется бесноватостью, – легко объясняет-
ся тем, что он был человек желчной натуры и что в нем чув-
ство тоски доходило до неистовства; поэтому-то он не нахо-
дил никакого другого средства против своего горя, как му-
зыку, которая бы разгоняла мрак в его душе и возбуждала в
ней светлое расположение. Бесноватые, о которых говорит-
ся в Новом Завете, суть не более, как люди больные, душев-
но расстроенные, которых народ по этому самому и считал
одержимыми злым духом.

Невежественный народ воспитался в предрассудках, кото-
рые поддерживались и усиливались в нем незнанием физи-
ки и медицины. На самом деле так называемая бесноватость
есть не что иное, как у одних мрачное, меланхолическое на-
строение духа, у других горячий темперамент, – у иных вос-
паление внутренностей, у других накопление худых соков,
выражающееся в разных болезненных припадках; подобно-
му так называемой бесноватости состоянию подвержены те
эпилептического и ипохондрического сложения люди, – ко-



 
 
 

торые воображают себя богами, царями, кошками, собака-
ми, быками и пр. У некоторых бесноватость была не иное
что, как развившееся вследствие каких-нибудь тяжелых пре-
ступлений чувство отчаяния; – угрызения совести произво-
дили у них слишком сильное потрясающее влияние на дух,
на организм, и таким образом рождалось в них убеждение,
будто они одержимы злым духом. – В этом состоянии веро-
ятно находились те женщины, которые следовали за Иису-
сом Христом и из которых он будто бы изгнал злых духов, –
какова напр. Мария Магдалина, из которой он изгнал семь
бесов (Лук. VIII. 2).

В Св. Писании часто говорится о духе нечестия, лжи, за-
висти; нет же необходимости думать, что все эти страсти
возбуждаются в нас какими-нибудь духами. Св. Ап. Иаков
учит нас, что мы искушаемся нашими собственными стра-
стями (Иаков гл. 1. 14.), – заповедуя нам таким образом не
искать никаких других источников искушений вне нас.

Иудеи большую часть болезней приписывали действию
демона; – они верили, что болезнями они наказываются за
какие-нибудь ведомые или неведомые грехи. Иисус Христос
и Его Апостолы благоразумно снисходили к этому предрас-
судку, – не нападали на него открыто; не хотели разрушать
древних понятий Иудейских; они исцеляли болезни, и народ
верил, что они таким образом изгоняли бесов, которые, по
его мнению, были причиною болезней; что было здесь суще-
ственного и действительного, – так это единственно исцеле-



 
 
 

ние от болезней; цель была тут только та, чтобы доказать мес-
сианство Иисуса Христа, Его божественность и истинность
Его учения; изгонял ли Он на самом деле бесов, или не изго-
нял их, это было для его цели делом совершенно сторонним.
Несомненно, что Он исцелял больных, – исцелял ли Он их
тем, что изгонял из них бесов, или же просто тем, что приво-
дил в здоровое, нормальное состояние больные организмы, –
во всяком случае, это исцеление было чудесно и доказывало
божественность Спасителя. Известно из истории, что иногда
и язычники исцеляли бесноватых, если врачи умели вылечи-
вать ипохондриков и людей воображавших себя больными, в
таком случае они пользовались славой людей, умеющих ис-
целять бесноватых».

В некоторых сочинениях даже римско-католических пи-
сателей нашего времени опровергается также действитель-
ность бесноватости11.

Говорят «невозможно, чтобы демон имел влияние на мир
физический. Если мы допустим в ряду сотворенных сил та-
кую духовную силу воли, которая сама по себе может вли-
ять на физические тела и приводить их в движение, то мы
по необходимости должны будем отвергнуть всякие преде-
лы этой силы, такая сила была бы беспредельна». Утвержда-
ют, что «демон может влиять на наши души только путем од-
них чисто духовных внушений, а производить какие-нибудь

11 Сравни письмо епископа Семского, напечатанное в Утрехте, и сочинения,
какие представляются и опровергаются в этом письме.



 
 
 

чисто физические явления, это для него невозможно. Все,
что говорится в Св. Писании о хитрых злоумышлениях сата-
ны, должно разуметь только в смысле искушения со сторо-
ны плоти и страстей; демон соблазняет людей только посред-
ством чисто нравственных внушений. Он имеет только одни
нравственные силы, но никаких физических», т. е., значит,
демон не может делать ни добра, ни зла, он есть слишком
ничтожная сила; как будто Бог никаким другим духам, кро-
ме души человеческой, не дал способности действовать на
физические предметы, как будто премудрости Божией угод-
но было, чтобы чистые духи не имели никакого влияния на
физический мир. Утверждают даже, что язычники не имели
никакого понятия о так называемых злых духах и демонах.

Все эти суждения очевидно прямо противоречат Св. Пи-
санию, учению отцов и преданиям Православной Церкви.
Но это противоречие не беспокоит этих людей; они говорят:
«Свящ. писатели выражались приспособительно к поняти-
ям своего времени, потому ли, что старались таким образом
сделать свое учение общедоступным, или же потому, что са-
ми разделяли эти понятия. Больше чем вероятно, говорят,
что большая часть тех пороков, которые Св. Писание пред-
ставляет порождениями злого духа, на самом деле имеют
своим единственным источником не иное что, как собствен-
ную повреждённую природу человека; называя эти пороки
порождениями злого духа, Св. писатели этим только прино-
равливались в способе выражения к народному пониманию,



 
 
 

но эта неверность в языке не имела никаких дурных послед-
ствий.

«Само собой понятно, что рассказ об искушении Евы есть
не больше, как аллегория. То же самое нужно сказать и об
искушениях, которые испытал от демона, по допущению Бо-
жию, Иов. Как принять историю этих искушений за действи-
тельное происшествие, когда она в самом начале очевидно
имеет чисто иносказательный характер? Ничего не может
быть невероятнее, как то, будто сам Иисус Христос был воз-
несен демоном на крышу храма.

Отцы Церкви были предзаняты с одной стороны господ-
ствовавшими в их время идеями Пифагора и Платона отно-
сительно влияния посредствующих духов, с другой – теми
выражениями Св. Писания, в которых, приспособительно к
народным понятиям, естественные явления приписываются
демону. Следовательно, для того, чтобы видеть, как и чему
нужно верить в Писании относительно дьявола, должно при-
звать на помощь законы разума.

Метод, которым руководились Св. Отцы при объяснении
Св. Писания, основывался на общепринятом понимании, к
которому должно относиться с точки зрения здравого разу-
ма12.

Главное и существенное всех этих возражений очевидно
составляют следующие мысли: 1) та мысль, что будто как ду-

12 Все представленные возражения удовлетворительно опровергнуты Архиеп.
Сенским в его письме, напечатанном в 1736 г. в Утрехте.



 
 
 

хи вообще, так и в частности злые духи по самой своей при-
роде не могут действовать как на материю вообще, так сле-
довательно и в частности на тела человеческие, и что следо-
вательно бесноватость, как действительное обладание злого
духа телом человеческим, невозможна, и 2) та мысль, что
будто то, что Сам Иисус Христос и Его Апостолы как вооб-
ще говорили и учили о влиянии злых духов на человека, как
о действительно существующем факте, так и в частности го-
ворили и учили о бесноватых, как о людях действительно
одержимых злыми духами, не доказывает ни действительно-
сти этого влияния вообще, ни в частности, действительного
существования таких людей. Они объясняют это учение тем,
что будто Христос и Апостолы говорили и учили так не по-
тому, чтобы они так и сами действительно смотрели на дело,
а только лишь потому, что они в своем учении и своей про-
поведи старались приноравливаться к понятиям и предрас-
судкам народа. Народ верил, что демоны производят как на
многие другие физические и нравственные болезни челове-
ка, так и в частности болезнь, известную под именем бесно-
ватости, между тем как на самом деле сами ученики Христо-
вы не разделяли этих понятий и предрассудков, и как вооб-
ще на все те явления, которые народ приписывал злому духу,
они смотрели не более, как только на действия естественных
причин, так и в частности на так называемую бесноватость
смотрели они не более, как только на известного рода болез-
ненное расстройство.



 
 
 

Обе мысли очевидно совершенно неверны. Неверна пер-
вая мысль, неверна та мысль, будто дух не может действовать
на материю. Как же не может, когда мы постоянно имеем пе-
ред глазами очевидный факт такого действия? Ведь дух же
человеческий действует на тело, выражает в нём свои движе-
ния, владеет, управляет им? Значит, духовная природа во-
обще может действовать на материю; следовательно, может
действовать на неё и злой дух. Нам непонятен образ это-
го действия; но возможность и действительность известно-
го факта и образ его совершения совершенно различные ве-
щи. И отвергать возможность и действительность известного
факта на том одном основании, что мы не понимаем обра-
за его совершения, было бы, конечно, слишком нелепо. Ма-
ло ли чего мы не понимаем из того, действительность чего
не подлежит никакому сомнению? Разве мы понимаем напр.
образ внутреннего благодатного действия духа Божия на ду-
шу человека? И однако ж признаем это действие несомнен-
ным фактом. Говорят: душа человеческая для действия на
тело имеет особенный орган, которого нет у злых духов. Но
на это прежде всего нужно сказать то, отчего же, если душа
человеческая действует на свое тело через известный орган,
отчего же и злые духи не могут действовать на этот орган
и через него на тело? Душа человеческая есть так же точ-
но, как и злые духи, существо духовное; следовательно, ес-
ли для неё возможно действовать на этот орган и через него
на всё тело, то так же точно возможно это и для злых ду-



 
 
 

хов. Но что хотят разуметь под органом души, через кото-
рый она действует на тело? Дух и тело по самой своей при-
роде противоположны между собою; поэтому между ними
нет и не может быть ничего среднего. Теперь предполагае-
мый орган, посредством которого душа будто действует на
тело, необходимо может быть только чем-нибудь одним из
двух, или чем-нибудь духовным, или чем-нибудь материаль-
ным. Если предположить, что он есть нечто духовное, в та-
ком случае, очевидно, действие души на тело через этот ор-
ган есть опять-таки ни более, ни менее, как действие духа
на материю, и следовательно не только не дает основания от-
вергать возможность действия на человеческое тело со сто-
роны злых духов, а напротив, доказывает эту возможность.
Если предположить, что этот орган есть нечто материальное,
какая-нибудь тончайшая, эфирная материя, то и от этого де-
ло нисколько не изменяется. Материя, как бы она ни была
тонка, все-таки есть материя и во всяком случае противо-
положна духу. Следовательно, принять, что душа действует
на тело через посредство материального органа, значит при-
нять не более, как то, что она действует на материю без вся-
кого посредствующего органа, и значит, опять предполагае-
мое действие ее на тело через материальный орган не только
не служит опровержением, а напротив, служит доказатель-
ством возможности действия на тело и со стороны злых ду-
хов. То обстоятельство, что мы не можем с точностью опре-
делить границ влияния злых духов на тела, конечно, не да-



 
 
 

ет также никакого права отвергать самую действительность
этого влияния.
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