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Аннотация
Рудольф Штейнер (1861–1925)  – выдающийся мыслитель,

тайновед, значительный представитель христианского эзотеризма
и основатель антропософски ориентированной духовной науки.
Данная книга является одной из ранних его работ,
в которой освещается связь христианства с различными
предшествовавшими мистериальными течениями. Она может
рассматриваться как введение в христологию Р. Штайнера,
углубленную и развитую им впоследствии с разных сторон в ряде
книг и лекций.
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Рудольф Штейнер
Христианство как

мистический факт и
мистерии древности

 
Предисловие ко второму изданию

 
Когда восемь лет тому назад автор этого сочинения пе-

реработал в книгу содержание лекций, прочитанных им в
1902 году, он озаглавил ее: «Христианство как мистический
факт». Это заглавие должно было указывать на особый ха-
рактер книги. Ее целью было не только исторически обри-
совать мистическое содержание христианства, но и изобра-
зить возникновение христианства, исходя из мистического
воззрения на него; показать, что в самой основе христиан-
ства лежат духовные события, зримые только для такого, ми-
стического восприятия. Уже само содержание книги пока-
зывает, что автор разумеет под «мистическими» вовсе не те
воззрения, которые опираются скорее на расплывчатые по-
знания чувств, чем на «строго научное изложение». В наши
дни в широких кругах общества «мистику» понимают ведь
именно таким образом, и многие относят ее поэтому к та-



 
 
 

ким областям душевной жизни, которые не могут иметь ни-
чего общего с «подлинной наукой». В настоящей книге сло-
во «мистика» употребляется для выражения такого духов-
ного события, сущность которого раскрывается только по-
знанию, черпающему из самих источников духовной жиз-
ни. Тот, кто отрицает такого рода познание, черпающее из
подобных источников, естественно, не сможет занять ника-
кой определенной позиции к содержанию этой книги. Только
тот, кто понимает мистику в таком смысле, что в ней может
господствовать не меньшая ясность, чем и при правильном
изложении результатов естественнонаучного исследования,
только тот сможет согласиться и с нашим мистическим изоб-
ражением содержания христианства как мистики. Ибо дело
идет не только о содержании данного сочинения, но – и это
важнее всего – о тех методах познания, с помощью которых
оно здесь представлено

В наше время многие относятся еще чрезвычайно отри-
цательно к таким методам познания и считают их противо-
речащими истинной научности. И такое отношение можно
встретить не только у людей, признающих «подлинную на-
учность» только за тем мировоззрением, которое построе-
но вполне согласно их взглядам, но даже и у последователей
христианства, стремящихся уяснить себе его сущность. Ав-
тор этой книги держится того воззрения, что естественнона-
учные достижения нашего времени требуют возвышения в
область истинной мистики. Это воззрение в состоянии по-



 
 
 

казать, что другое отношение к познанию находится как раз
в противоречии со всеми достижениями науки. Сами есте-
ственнонаучные факты не могут быть постигнуты при помо-
щи тех средств познания, которыми единственно только же-
лали бы ограничиться лица, стоящие, по их мнению, на твер-
дой почве естествознания.

Только тот, кто согласится, что полное признание нашего
современного столь изумительного познания природы впол-
не совместимо с подлинной мистикой, сможет принять и эту
книгу.

Посредством того, что названо в этой книге «мистиче-
ским познанием», в ней ставится целью показать, каким об-
разом источник христианства создал себе свои предпосылки
в мистериях дохристианских времен. В этой дохристианской
мистике будет указана та почва, в которой, как самостоя-
тельный зачаток, произрастает христианство. Эта точка зре-
ния позволяет понять христианство в его самостоятельной
сущности, несмотря на то, что можно проследить развитие
его из дохристианской мистики. Если пренебречь этой точ-
кой зрения, то очень легко можно проглядеть именно эту са-
мостоятельность, усмотрев в христианстве лишь дальнейшее
развитие того, что уже существовало в дохристианской ми-
стике. В эту ошибку впадают в настоящее время многие со-
временные мыслители, сравнивающие содержание христи-
анства с дохристианскими воззрениями и заключающие за-
тем, что христианские воззрения являются лишь продолже-



 
 
 

нием дохристианских. Настоящая книга должна показать,
что христианство предполагает существование предшеству-
ющей мистики совершенно так же, как зерно растения – су-
ществование своей почвы. Она стремится не уничтожить, а
именно оттенить всю своеобразную сущность христианства
таким признанием его происхождения.

С чувством глубокого удовлетворения автор отмечает,
что такое изложение им «сущности христианства» встрети-
ло признание со стороны лица, выдающиеся сочинения ко-
торого о духовной жизни человечества в глубочайшем смыс-
ле обогатили собою образованность нашего времени. Эду-
ард Шюрэ, автор «Великих Посвященных», выразил свое со-
гласие с точками зрения этой книги, так что сам перевел ее
на французский язык (под заглавием: Le mystиre chrйtien et
les mystиres antiques). Только мимоходом и лишь как пока-
затель существования в наше время стремления понимать
сущность христианства в духе этой книги, пусть будет упо-
мянуто, что первое издание ее было переведено кроме фран-
цузского также и на другие европейские языки.

Приступая ко второму изданию, автор не счел нужным
сделать в первом какие-либо изменения. Зато здесь произ-
ведены некоторые дополнения по сравнению с написанным
восемь лет тому назад. А также относительно многих мест
была сделана попытка изложить их точнее и подробнее, чем
как это было возможно сделать тогда. К сожалению, многие
другие работы позволили автору выпустить это второе изда-



 
 
 

ние лишь много времени спустя после того, как первое уже
давно разошлось.

Май 1910 г.



 
 
 

 
Точки зрения

 
Естественнонаучное мышление оказало глубокое влия-

ние на современные представления. Все менее становится
возможным говорить о духовных потребностях, о «жизни
души», не впадая в противоречие с образом мыслей и вы-
водами естествознания. Конечно, существует еще много лю-
дей, удовлетворяющих своим духовным потребностям, не
соприкасаясь с естественнонаучными течениями. К ним не
могут принадлежать те, которые слышат биение пульса эпо-
хи. С возрастающей быстротой завоевываются умы пред-
ставлениями естествознания; за умами следуют и сердца, хо-
тя гораздо менее охотно, часто робко и нерешительно. Но
дело не только в количестве  завоеванных умов, а в том, что
естественнонаучному мышлению присуща сила, дающая на-
блюдателю уверенность, что такое мышление содержит в се-
бе нечто, мимо чего не может пройти ни одно современное
миросозерцание, не обогатившись важными восприятиями.
Правда, некоторые направления этого мышления принужда-
ют к правомерному отклонению его представлений; но на
этом нельзя успокоиться в эпоху, когда широкие круги лю-
дей обращаются к естественнонаучному мышлению и при-
тягиваются им, как магической силой. И тот факт, что неко-
торые отдельные лица заявляют, будто истинная наука дав-
но уже самостоятельно преодолела плоскую материалисти-



 
 
 

ческую мудрость «силы и вещества», ничего не меняет. Го-
раздо более достойными внимания кажутся люди, смело за-
являющие, что новую религию надо построить на естествен-
нонаучных представлениях. Как бы ни казались плоскими и
поверхностными такие мнения человеку, знакомому с более
глубокими духовными интересами человечества, он все же
должен прислушиваться к ним, потому что на них обращено
внимание настоящей эпохи; и есть основание предполагать,
что в ближайшем будущем они в еще большей мере овладе-
ют этим вниманием.

Но надо принять в соображение и тех, у кого интересы го-
ловы преобладают над интересами сердца. Это те, чей рассу-
док не может оторваться от представлений естествознания.
Их подавляет сила доказательств. Но религиозные потребно-
сти их духа не могут удовлетвориться этими представлени-
ями: для этого они дают слишком уж безотрадную перспек-
тиву. Неужели человеческой душе суждено только для того
вдохновляться высокими идеями красоты, истины и добра,
чтобы в каждом отдельном случае в конце концов быть сме-
тенной в небытие, подобно мыльной пене материалистиче-
ского сознания? Это – ощущение, которое давит многих, как
кошмар. Естественнонаучные представления, опирающиеся
на авторитеты, угнетают их. Такие люди стараются насколь-
ко возможно дольше оставаться слепыми относительно сво-
его душевного раздвоения. Они даже утешают себя, говоря,
что человеческой душе отказано в ясном понимании этих ве-



 
 
 

щей. Они мыслят согласно естествознанию, поскольку этого
требуют опыт внешних чувств и логика рассудка, но, тем не
менее, сохраняют воспитанное в себе религиозное чувство
и предпочитают лишь оставаться в окутывающем их разум
мраке относительно вопросов религии. Для их выяснения у
них недостает смелости.

Итак, не может быть никакого сомнения в том, что есте-
ственнонаучный способ мышления является наиболее могу-
чей силой в духовной жизни нового времени. И каждый, кто
говорит о духовных интересах человечества, не может без
внимания пройти мимо этой силы. Но несомненно также и
то, что это мышление крайне поверхностно и неполно удо-
влетворяет духовным потребностям. Было бы безотрадно,
если бы это мышление было единственно истинным. И раз-
ве не тяжело было бы соглашаться с заявлениями вроде сле-
дующего: «Мысль является видом силы. Мы движемся при
помощи той же силы, которой и мыслим. Человек есть ор-
ганизм, превращающий различные виды единой силы в си-
лу мышления; он есть организм, деятельность которого мы
поддерживаем тем, что мы называем «питанием», и при по-
мощи которого мы производим то, что называем мыслями.
Какой удивительный химический процесс, могущий некото-
рое количество пищи превратить в божественную трагедию
Гамлета!» Это написано в брошюре Роберта Г. Ингерсолля,
носящей заглавие «Современная гибель богов». – Пусть та-
кие мысли внешне находят мало подтверждения, когда они



 
 
 

высказываются тем или иным. Главное в том, что бесчислен-
ное множество людей считают себя вынужденными благода-
ря естественнонаучному мышлению становиться по отноше-
нию к мировым процессам на подобную точку зрения, даже
когда они сами думают, что не делают этого.1

Конечно, положение было бы безотрадным, если бы есте-
ствознание само по себе принуждало к выводам, возвещае-
мым многими из его новейших пророков. И наиболее без-
отрадным – для того, кто из содержания естествознания вы-
нес бы уверенность, что естественнонаучный способ мыш-
ления правилен в области природы и что его методы непоко-
лебимы. Такой человек должен говорить себе: пусть сколько
угодно спорят об отдельных вопросах естествознания; пусть
пишут тома за томами, собирают наблюдения над «борьбою
за существование» и над ее несостоятельностью, над «все-
силием» или «бессилием» естественного отбора:2 само есте-

1 Слова Ингерсолля приводятся здесь в применении не только к тем, кто при-
нимает их в буквальном смысле и высказывает как свое убеждение. Многие ни-
когда не выразятся так, и однако слагают себе такие представления о природных
явлениях и о человеке, что при большей последовательности должны были бы
прийти к таким же выражениям. Не так важно то, что именно признает человек
своим теоретическим убеждением, как то, вытекает ли действительно это убеж-
дение из всего его мировоззрения. Личное отношение к словам Ингерсолля мо-
жет у кого-нибудь быть отрицательным, они могут даже казаться смешными, но
если это лицо довольствуется чисто внешним объяснением явлений природы, не
восходя к их духовным основам, то другой из его слов может логическим путем
вывести материалистическую философию.

2 Из фактов, обозначаемых ныне боевыми терминами «борьба за существова-
ние», или «всемогущество естественного отбора» и т. п., для способных правиль-



 
 
 

ствознание движется в таком направлении, которое в извест-
ных границах неминуемо должно приобретать все большее
и большее признание.

Но действительно ли требования естествознания таковы,
как говорят некоторые из его представителей? Что они не
таковы, в этом убеждает нас поведение самих этих предста-
вителей. В своей собственной области они держат себя ина-
че, чем как об этом пишут и как требуют этого в других об-
ластях знания. Разве Дарвин и Эрнст Геккель сделали бы
когда-нибудь свои великие открытия в области жизненного
развития, если бы вместо наблюдений над жизнью и стро-
ением животных, они отправились в лабораторию произво-
дить химические опыты над кусочком вещества, вырезанного
из организма? Разве мог бы Лайэлль описать развитие зем-
ной коры, если бы он не исследовал ее наслоений и их соста-
ва, а занялся бы химическим анализом бесчисленного коли-
чества камней? Пусть же люди идут действительно по сле-
дам этих ученых, являющихся грандиозными образами в но-
вейшем развитии науки! Тогда и в высших областях духа бу-
дут поступать так же, как поступали они в области наблю-
дения природы. Тогда не будут больше думать, что усвои-

но воспринимать их ясно говорит «дух природы», но не исходя из мнений обо
всем этом современной науки. В первом из этих обстоятельств – причина того,
что естествознание проникает все более в широкие круги общества. Из второго
же обстоятельства следует, что мнения науки не следует принимать, как нечто
неотъемлемо принадлежащее к познанию фактов. Возможность этого соблазна
крайне велика в наше время.



 
 
 

ли себе сущность «божественной» трагедии Гамлета, утвер-
ждая, будто чудесный химический процесс превратил в эту
трагедию некоторое количество пищи. Этому не будут ве-
рить подобно тому, как и любой естествоиспытатель не мо-
жет серьезно поверить, что он постиг роль теплоты в разви-
тии Земли, изучив в химической реторте действие теплоты
на серу. Ведь и строение человеческого мозга он пытается
понять не тем, что вынимает кусочек из его головы и иссле-
дует действие на него щелочей, а тем, что спрашивает себя,
как образовывался мозг в течение земной эволюции из орга-
нов низших существ.

Итак, все же верно, что исследующий сущность духа мо-
жет поучиться у естествознания. Для этого он должен толь-
ко поступать так, как поступает оно. Он не должен позволять
вводить себя в обман предписаниями отдельных представи-
телей естествознания. Он должен исследовать духовную об-
ласть, как они исследуют физическую; но он совсем не обя-
зан принимать тех мнений, которые выработались у них о ду-
ховном мире благодаря тому, что их сознание было затума-
нено мышлением о чисто физическом.

Тот поступает в духе естествознания, кто рассматривает
духовное развитие человека так же беспристрастно, как есте-
ствоиспытатель наблюдает чувственный мир. В области ду-
ховной жизни мы придем тогда к способу исследования, ко-
торый столь же разнится от чисто естественнонаучного, как
геологическое исследование разнится от чисто физическо-



 
 
 

го, или исследование жизненного развития – от изучения за-
конов чисто химических. Мы придем тогда к высшим мето-
дам, которые, не будучи естественнонаучными, все же следу-
ют всецело их духу. Только посредством таких методов мо-
жем мы проникнуть в процесс духовного развития как хри-
стианства, так и других религиозных миров. Применяющий
эти методы может, конечно, вызвать возражения со стороны
людей, которые считают себя мыслящими естественнонауч-
но, но это не помешает ему самому сознавать себя в полной
гармонии со взглядами истинного естествознания.

Подобный исследователь должен подняться и над чисто
историческим  исследованием памятников духовной жизни.
К этому его обязывает образ мыслей, почерпнутый им из
наблюдений над естественными явлениями жизни. Для из-
ложения какого-нибудь химического закона не имеет боль-
шого значения описание реторт, склянок и пинцетов, ка-
кие понадобились для его открытия. И при изображении
возникновения христианства столь же ничтожную роль бу-
дет играть установление исторических источников, из ко-
торых черпал евангелист Лука,3 или из которых составле-

3 Из подобных замечаний, как, напр., относительно источников Евангелия от
Луки, не должно заключать, что автор этой книги недостаточно оценивает чисто
исторические исследования. Это не так. Историческое исследование безусловно
имеет свой смысл и свое оправдание, но оно не должно относиться с нетерпимо-
стью к представлениям, исходящим из духовных точек зрения. Данная книга не
ставит себе целью выписывать всевозможные цитаты при каждом удобном слу-
чае; но желающий видеть может убедиться в том, что все сказанное здесь, при
всестороннем и беспристрастном рассмотрении, нигде не противоречит действи-



 
 
 

но «Тайное Откровение» Иоанна. «История» может служить
здесь лишь преддверием настоящего исследования. Не пу-
тем исследования исторического возникновения памятни-
ков можно узнать что-либо о представлениях, господствую-
щих в книгах Моисея или в сообщениях греческих мистов.
В исторических памятниках эти представления нашли лишь
свое внешнее выражение. И естествоиспытатель, желая ис-
следовать сущность «человека», не станет прослеживать, ка-
ким образом возникло слово «человек» и как оно развива-
лось в языке. Для него дело идет о предмете, а не о слове, в
котором предмет находит свое внешнее выражение. Так и в
духовной жизни надо держаться духа, а не его внешних па-
мятников.

тельно установленным историческим данным. Само собой разумеется, что кто не
желает быть всесторонним и принимать ту или иную историческую теорию за то,
что «считается» твердо установленным, тот найдет, что положения этой книги не
«выдерживают научной критики» и «лишены всякого объективного основания».



 
 
 

 
Мистерии и их мудрость

 
Нечто вроде таинственного покрова лежит на том спосо-

бе познавания, посредством которого в древних культурах
удовлетворяли своим духовным потребностям люди, искав-
шие более глубокой религиозной и познавательной жизни,
чем какую могли дать народные религии. Исследование то-
го, каким образом удовлетворялись эти потребности, приво-
дит нас во мрак загадочных культов. Каждая личность, на-
ходящая такое духовное удовлетворение, на некоторое вре-
мя ускользает из поля нашего наблюдения. Мы видим, что
прежде всего народные религии не могут дать ей того, че-
го ищет ее сердце. Она признает богов; но она знает, что в
обычных представлениях о богах не открываются великие
загадки бытия. Она ищет мудрости, заботливо охраняемой
общиною жрецов, и у них она ищет убежища для своей стре-
мящейся души. И если мудрецы находят ее достаточно зре-
лой, то постепенно возводят ее к высшему познанию в ме-
стах, скрытых от посторонних взоров. То, что отныне со-
вершается с этой личностью, закрыто от непосвященных. На
определенный срок она как бы совершенно исчезает из ми-
ра земного и кажется перенесенной как бы в сокровенный
мир. – И когда она снова бывает возвращена дневному све-
ту, то перед нами стоит уже иная, преображенная личность,
которая не находит достаточно высоких слов для выражения



 
 
 

значительности своих переживаний. Не только образно, но и
в высшем реальном смысле она является для самой себя как
бы прошедшей через смерть и пробудившейся к новой, выс-
шей жизни. И для нее ясно, что никто, сам не переживший
того же, не в состоянии правильно понять ее слов.

Так было с лицами, посвящавшимися в мистерии, в ту та-
инственную мудрость, которой был лишен народ и которая
проливала свет на наиболее высокие вопросы. Эта «тайная»
религия избранных существовала наряду с религией народ-
ной. Ее начало скрывается для нашего исторического взгля-
да во мраке происхождения народов. Но мы находим ее вез-
де у древних народов, куда только проникает наше познание.
Мы слышим, с каким благоговением мудрецы этих народов
говорят нам о мистериях. – Что же скрывалось в них, и что
раскрывали они посвященному?

Их загадочность увеличивается еще более, когда мы узна-
ем, что древние смотрели на мистерии, как на нечто опас-
ное. Путь к тайнам бытия пролегал через мир ужасов, и го-
ре тому, кто недостойно пытался туда проникнуть. Не было
большего преступления, чем «предательство» тайны непо-
священному. «Предатель» карался смертью и конфискацией
имущества. Известно, что поэт Эсхил был обвинен в том, что
перенес на сцену кое-что из мистерий. Он спасся от смерти
только бегством к алтарю Диониса и судебным расследова-
нием, показавшим, что он вовсе не был посвященным.

Не только многозначительно было то, что говорили древ-



 
 
 

ние об этих таинствах, но и скрывало в себе несколько смыс-
лов. Посвященный был убежден, что грешно рассказывать о
том, что он знает, а непосвященному грешно об этом слы-
шать. Плутарх сообщает о страхе, который испытывал по-
свящаемый, и сравнивает его состояние с приготовлением
к смерти. Посвящению должен был предшествовать особый
образ жизни, приспособленный к приведению чувственно-
сти под власть духа. Для этой цели служили пост, уединение,
очистительные обряды и известные душевные упражнения.
Все, к чему привязан человек в обыденной жизни, долж-
но было потерять для него всякую цену. Все направление
его ощущений и чувств должно было стать иным. – Невоз-
можно сомневаться относительно смысла таких упражнений
и испытаний. Мудрость, которую предстояло ему получить,
только тогда могла оказать должное воздействие на его ду-
шу, если он предварительно переработал мир своих низших
ощущений. Он вводился в жизнь духа и ему предстояло со-
зерцание высшего мира, к которому он не мог создать в себе
никакого отношения без предварительных упражнений и ис-
пытаний. А дело между тем все заключалось именно в этом
отношении к высшему миру. Кто хочет правильно мыслить
об этих вещах, должен иметь опыт в самых глубоких фактах
познавательной жизни. Он должен ощущать, что существу-
ют два весьма различных отношения к высшему познанию. –
Мир, окружающий человека, прежде всего обладает для него
действительностью. Человек осязает, слышит и видит про-



 
 
 

цессы этого мира. Для него они действительны, потому что
он воспринимает их своими чувствами. И он размышляет о
них, дабы уяснить себе их взаимоотношения. – Напротив, то,
что возникает в его душе, не является для него сначала в том
же смысле действительностью. Ведь это «одни только» мыс-
ли и идеи. Самое большее, что он видит в них, – это карти-
ны действительности. Сами же они не обладают ею. К ним
ведь нельзя прикоснуться; их нельзя слышать и видеть.

Но существует и иное отношение к вещам, которое вряд
ли сможет понять тот, кто безусловно придерживается опи-
санной выше действительности. Для некоторых людей оно
возникает в известный момент их жизни. И тогда все их
отношение к миру меняется. Истинно реальными называ-
ют они те образы, которые возникают в их духовной жиз-
ни. Тому же, что слышат, осязают и видят их чувства, они
приписывают лишь реальность низшего порядка. Они зна-
ют, что не могут доказать того, что утверждают. Они зна-
ют, что могут лишь рассказывать о своих новых опытах. И
что здесь они становятся относительно других людей в по-
ложение зрячего, сообщающего слепорожденному о своих
зрительных восприятиях. Они решаются сообщать о своих
внутренних переживаниях в уверенности, что они окружены
людьми, чьи духовные очи хотя и закрыты сейчас, но могут
открыться благодаря силе сообщаемого им. Ибо они имеют
веру в человечество и хотят раскрывать духовные очи. Они
могут только предлагать плоды, собранные их собственным



 
 
 

духом; видит ли их другой, или нет, это зависит от того, име-
ет ли он понимание для того, что открывается духовному
зрению. – В человеке есть нечто, что в начале препятству-
ет ему видеть духовными очами. Сначала он существует во-
все не для этого. Он есть то, чем являются его чувства; а его
рассудок есть лишь их судья и истолкователь. Эти чувства
плохо бы исполняли свою задачу, если бы не опирались на
верность и непреложность своих показаний. Плохим был бы
тот глаз, который со своей точки зрения не утверждал бы
безусловной реальности своих зрительных восприятий. Сам
по себе глаз прав и своей правоты он не утрачивает благода-
ря духовному зрению. Оно только позволяет видеть в более
высоком свете предметы, доступные чувственному зрению.
И тогда человек не отрицает ничего из того, что созерцало
чувственное зрение. Но из виденного излучается новое сия-
ние, не виденное прежде. И тогда человек знает, что прежде
он видел только низшую действительность. Теперь он видит
то же самое; но он видит его лишь погруженным в высшее,
в дух. Дело в том, ощущает ли он и чувствует ли то, что те-
перь видит. Кто с живыми ощущениями и чувствами подхо-
дит только к чувственному миру, тот в высшем мире видит
только мираж, «только» фантастический образ. Его воспри-
ятия приспособлены лишь для вещей чувственных. Он по-
падает в пустоту, коль скоро хочет обнять образы духа. Ед-
ва он хочет коснуться их, они отдаляются. Они ведь – «толь-
ко» мысли. Он мыслит их; он не живет в них. Для него эти



 
 
 

образы менее реальны, чем мимолетные сны. Они всплыва-
ют подобно мыльной пене, когда он противопоставляет се-
бя своей реальности; они исчезают перед тяжкой, прочно со-
оруженной действительностью его внешних чувств. – Ина-
че происходит с тем, кто изменил свои ощущения и чувства
по отношению к внешней действительности. Она утрачива-
ет для него свою абсолютную устойчивость, свою безуслов-
ную ценность. Его восприятия и чувства не притупляются,
но они начинают сомневаться в своем безусловном господ-
стве; они уступают свое место чему-то другому. Мир духа
начинает оживлять это место.

Здесь лежит однако страшная возможность. Она заклю-
чается в том, что человек теряет ощущения и чувства непо-
средственной действительности, а взамен не открывается пе-
ред ним иной. Он витает тогда как бы в пустоте. Самому се-
бе он представляется как бы мертвым. Старые ценности по-
гибли, новые для него еще не возникли. Тогда для него не
существует больше ни мира, ни человека. – И это не толь-
ко простая возможность. Для каждого, желающего придти
к высшему познанию, это становится когда-нибудь реально-
стью. Человек достигает предела, где дух объявляет ему вся-
кую жизнь как смерть. Тогда он больше не в мире; он под
миром – в преисподней. Он совершает путешествие в Аид.
Благо ему, если он не погибнет теперь. Если перед ним от-
кроется новый мир. Он или исчезнет в нем, или предстанет
перед самим собой преображенным. В последнем случае но-



 
 
 

вое солнце, новая земля возникают перед ним. Из духовного
пламени возрождается для него весь мир.

Так описывают посвященные то, что происходило с ними
в мистериях. Менипп повествует, что он отправился в Вави-
лон для того, чтобы последователи Зороастра провели его в
Аид и обратно. Он говорит, что в своих странствованиях пе-
реплывал через великие воды, проходил через огонь и льды.
Мы слышим от мистов, что их устрашали обнаженным ме-
чом, с которого струилась кровь. Эти слова понятны, когда
человеку известны этапы на пути от низшего познания к выс-
шему. Ведь он испытал тогда сам, как вся твердая материя,
все чувственное растекалось подобно воде, и он утрачивал
под собою почву. Все, что прежде ощущалось им как живое,
было убито. Как меч проходит сквозь живое тело, так дух
прошел через всю чувственную жизнь; человек видел стру-
ившуюся кровь чувственного мира.

Но затем возникла новая жизнь: человек поднялся из пре-
исподней. Так говорит об этом оратор Аристид: «Мне ка-
залось, что я касался Бога, чувствовал его близость и нахо-
дился при этом между бодрствованием и сном. Дух мой был
совершенно легок, настолько, что выразить и понять это не
может ни один непосвященный». Это новое существование
не подчинено законам низшей жизни. Возникновение и уни-
чтожение не касаются его. Можно много говорить о вечном,
но кто говорит об этом до
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